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Die LCiebe in den Exerzitien

Zum 400jahrigen jubil'aiuni der Bést&t!igun’g des Exer-
zitienbiichleins von Ignatius von Loyola durch Papst
Paut IIL., 31. Juli 1548. )

- Vierhundert Jahre des pipstlichen Segens ruhen auf
dem kleinen Buch des Ignatius von Loyola, seidem am 31.
Juli 1548 Papst Paul II1. den Druck der ersten Ausgabe
der Exerzitien guthiess. Dennoch hat es seitdem nie an
Missdeutungen und an Angriffen gegen die geistliche
-Lehre der dgnatianischen Uebungen gefehlt. Sehen wir
dabei ab von denen der Kirchenfeinde — um so ernsthaf-
ter miissen wir die Stimmen der Abneigung nehmen, die
aus dem Inneren der Kirche schon damals laut wurden,
als Paul III. sich verpflichtet fiihlte, ihnen mit hochster
Gutheissung entgegenzutreten, und die (wielleicht eben

um der unermiidlichen Befiirwortung der Exerzitien durch,

die Pipste willen) auch heute noch in den Uebungen des
Loyola eine Art von genormter Frémmigkeit sehen, bis
hinein in den Kanon 126 des kirchlichen Rechtshuches,
gegen die es den Eigenstand anderer geistlichér. Schulen
zu verteidigen gilt. Freilich, wir sind heute-idoch schon
weit hinaus .iiber jene Stimmungen, die nach dem ersten
Weltkrieg die brillanten Angriffe eines Henri Bremond
auf die Exerzitien begriissten oder wihnten, der verengte
und anthropozentrische Aszetismus der Exerzitien sei end-
giiltig iiberwunden von einer liturgischen Frommigkeit.
Wir sind wieder sehr niichtern geworden, und wir kénnen
heute nicht einmal ohne Vorbehalte die Verteidigungen
‘lesen, die etwa in Frankreich gegen Bremond. fiir die
Exerzitien und fiir die geistliche Schule des P. Lallemarit,
oder in Deutschland etwa von E. Bominghaug fiir die
Aszese des Exerzitienbuches geschrieben wurden. Ignatius
-und sein Buch der Uebungen enthiillten sich einfach als
grosser denn jegliche Tagesmeinungen. Aber das inner-
ste Anliegen, um das es den Kritikern und den. Vertei-

“digern ging, vor vierhundeft Jahren und heute, bleibt

stets von neuem zu bedenken und zu entfalten: die wesent-
liche Christlichkeit der Exerzitien, der Nachweis dafiir,
dass sie (um mit dem Breve von 1548 zu sprechen) «aus
den Heiligen Schriften und der Erfahrung des geistlichen
Lebens» zusammengefiigt sind und mithin eine tiber alle
Zeitgebundenheit hinausfiihrende Wegweisung der christ-
‘lichen “Vollkommenheit darstellen. Dieser Nachweis aber
fithrt (genau so wie die durchdachtesten aller Angriffe
und Ablelinungen). zu der ¥rage, von der hier gesprochen
werden ‘soll: welches ist die Stellung der Liebe, als des
Enbegriffs christlicher Vollkommenheit, in den Geistlichen
Uebungen? Hat jener kontemplative Ordensmann recht,
den’ der neueste und beste Kommentar zum Exerzitien-
buch zu Wort kommen lisst, wenn er sagt: «Unsere
Frommigkeit beginnt dort, wo Ignatius sie enden
lasst ?»1)

Lo

I.

Jedermann weiss, dass Ignatius seine «Beschauung zur
Erlangung von Liebe» ans Ende der vier Wochen geistli-
cher Uebungen setzte, und dass sonst, rein dem Wortge-

" fiige nach, von Liebe kaum die Rede zu sein scheint. Aus
diesem sozusagen buchtechnischen Tatbestand hat man
‘all die bekannten Vorwiirfe von Aszetismus, von vor-
“christlichen Willenstraining, von Mangel an Theozentrik
gemacht. Gehorsame Soldaten, so wihnt man, werden da-
durch exerziert, aber nicht liebende Kinder geformt. Und
das sei, bei der mun einmal geltenden und nicht mehr
wegzudisputierenden offiziell rechtlich geltenden Bedeu-
tung der Exerzitien, auf die Dauer eine Einseitigkeit,
wenn nicht ein Misswuchs der katholischen' Frommigkeit.

1) H. Pinard de la.Boullaye S.].,, Exercices spir_ituéls
selon la-méthode de Saint Ignace I, Paris 1944, S. 237, Anm. 1.



Um die Entgegnung auf diese auch heute noch leise
anklingenden Vorwiirfe zu vertiefen, ist zunichst eine
Besinnung auf die historische Situation fruchtbar, aus der
die erste pipstliche Gutheissung der Exerzitien hervor-
ging®). Die ‘Geister Spaniens waren damals- erfiillt von

den Kémpfen um die «Alummbrades», diese auf innerliche .

Erleuchtung allein sich verlassenden Spirituellen, in de-
ren instiktiver Abneigung gegen alles kirchlich Greifbare,
Aeussere, -Rechtliche- man. mit Recht einen Hauch aus
dem abgefallenen Norden verspiirte. Die «Dejados» wa-
ren unter ihnen ein heimlicher Kreis, der in der lieben-
den «Gelassenheit», im Verzicht auf alles eigene Tun und
in der passiv gewordenen Hingabe an Gottes Liebe den
Hohepunkt der Vollkommenheit sah. Nun kommt da ein
unstudierter gewisser Inigo de Loyola mit merkwiirdigen
Uebungen, und nach einigen Jahren kommen da seine
Sohne mit einem Biichlein von Aufzeichnungen aus seiner
Hand: sind das nicht eben Abgesandte jenes im Grund
teuflischen Geistes, der sich gibt wie ein Engel des
Lichts? Der grosse Melchior Cano hat das geglaubt. Man
sgh in den Exerzitien eine raffinierte Anweisung zur Er-
langung jener «gelassenen Liebe», und es ist hochst be-
zeichnend, dass in den ersten Apologien®) des Buches, die
sofort nach der pipstlichen Approbation erschienen, ge-
rade jenes Wort (Exerc. Nr. 316) verteidigt werden mus-
ste, das in Wahrheit das Herz der Uebungen genannt wer-
den kann, da ja alle Uebungen von Anfang (vgl. Nr. 6)
bis zum Ende sich vollziehen in jener aufwiihlenden Be-
wegung des Geistes in Trost und Misstrost: «Ich rede
von Trost, wenn in der Seele eine innere Bewegung sich
verunsacht, bei welcher die Seele in Liebe zu ihrem Schop-
fer ihrer ‘aller...» Man sieht hier deutlich, dass die er-
sten Angriffe auf die Exerzitien gerade darin gipfeln,
dass man in ihnen eine Uebertreibung der alles irdisch
Sichtbare verachtenden Liebe sah, und dass Ignatius eben
darum bei der letzten Redigierung des Buches Wert da-
rauf legen musste, von der Liebe und von der Gelassen-
"heit allen irdischen Dingen gegeniiber so niichtern und
80 keusch als moglich zu sprechen, und kaum etwas von
der in seinem Herzen flammenden Liebe, die ihm seit dem
mystischen Tag von Manresa geschenkt war und in den
_Trénen seines Tagebuchs glutet, preiszugeben. Daher also
seine wahrhafte sobria ebrietas in allen Worten, die von
Liebe zu sprechen wagen.

Dazu kommt ein Zweites. Auch ohne Ruckslcht auf die
‘Erregung der Geister seiner Zeit hitte er im Exerzmey-
buch anders nicht sprechen konnen. Ignatius ist iiber-
‘haupt nicht dexr Mann der Worte. Der erste Grundsatz sei-
ner Beschauung zur Erlangung von Liebe ist zugleich ein
Kennwort seines eigensten Wesens: «Die Liebe muss mehr
in die Werke gelegt werden als in die Worte» (Nr, 230).
Das Sprechen von Llebe muss zuchtvoll bleibeny und

keusch — gegen die vielen Redensarten. von Liebe hat.

er eine instinktive Abneigung. «Ni verbiage dévotieux
ni lyrisme mystiques, so kennzeichnet treffend der neueste
franzosische Deuter das Wesen der ignatianischen Dik-
tion?), und was die neulich uns geschenkte deutsche Ueber-

tragung des Textes vom Exerzitienbuch im allgemeinen

sagt, gilt in Sonderheit von allen Texten, die iiber Liebe
sprechen: «Die fast unnachamliche adelige Strenge, Kiirze
und Unpersonlichkeit, deren die hinreissende Glut des Ge-
haltes notwendig bedarf, um sich darin sowohl zu ver-
hiillen wie auszudriicken.»%)

2) H. Bernard S. ], Essai historique sur les Exercices spi-
rituels de Saint Ignace, Louvain 1926, S. 114 {f,
3) Monumenta Ignatiana 1I, Madrid 1919, S. 661; 674.
_ %) Pinard 1, S. 243.
5) Ignatius von Loyola. Die. Gexsthchen Uebungen (iibersetzt
" von H. U. von Balthasar), Luzern 1946, S. 156.
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Das beriihrt aber ein Letztes: die Zucht der liebenden
Worte, die schiichtern nur eben andeutende Wegweisung
zu den Hohen der Liebe hat ihren genau umschriebenen
Ort im Gesamtaufbau der. Uebungen. Die Exerzitien sind
nicht ein Kompendium des ganzen geistlichen Lebens, noch
viel weniger eine theoretische Systematik. Sie stehen ganz
im Dienst der Disponierung auf jenen Einstrom der aus-
wihlenden Gnade hin, die in der Ordnung des Lebens
auf eine Wahl des je besseren Ziels besteht, ualso
stets unter der Demut jener immer wiederholten Bedin-
gung: «falls es so Seiner Goéttlichen Majestiat gefillt und
Sie- mich aufnehmen will zu solchem Leben und Stand»
(Nr. 98 und 147). Daher ist bewusst nur die Rede von der
dazu notigen Reinigung und Erleuchtung (Nr. 10), nicht
aber von der dritten Weise dieser dionysischen Trias, von
der Einigung: ihr stehen nur alle Tore offen, wenn der
Mensch gelernt hat, aus sich selbst endgiiltig herauszu-
sprmgwen (Nr. 189). Von der Liebe selbst kann man
nicht mehr sprechen, sie zu erreichen bedarf es keiner
Methoden und Wege. Gott dem Schépfer und Herrn kann
man sich nur «ndhern» und ihn «leise beriihrens (agercar
y llegar: nr. 20): und eben dies noch anzudeuten, ist die
einzige Aufgabe der «Beschauung, um Liebe zu erlangens».
Nicht, als ob man diese Liebe bisher nicht «erlangt»
hitte, sie war schon immer da, sondern nur um sie irgend-
wie zu «ertasten» (para alcancar: Nr. 230), um die ewig .
Fliichtige und immer Grossere «einzufangen», dazu dienen
die am Ende gegebenen Worte von der Liebe, die schiich-
tern sind und niichtern wie alles Unsagbare.

II.

Diese Einsichten voraussetzend, kénnen wir nun dar-
angehen, die ungesagten oder nur leise angedeuteten Worte
von der Liebe hérbar zu machen, wie sie von Anfang bis
zum Ende durch die Exerzitien als ihre innerste Teleologie
und Triebkraft gehen. Dadurch wird deutlicher, wic die
ans Ende, ganz ausserhalb des Rahmens der vier Wochen
gesetzte Beschauung zur Erlangung von Liebe nur eben
noch eine ausdriickliche Zusammenfassung dessen bieten
soll, was schon immer betrachtet und erbetet wurde: diese
Beschauung will nur noch einmal mit aller Deutlichkeit
das formale Gesetz enthiillen, das den Gesamtaufbau
formte, darin nur vergleichbar dem an den Anfang, auch
ausserhalb der ersten Woche wgesetzten «Prinzip und
Fundament> (Nr. 23). Beide sind am Tiefsten eins,
sind, wie jede echte Teleologie, nur primum und ultimum

«des gleichen Lebensgebildes. Beide sind darum, als echte

Formalursachen, an jedem Punkt der lebendig gemach-
ten Exerzitien beliebig einsetzbar, ihre Kraft geht quer
durch alle Wochen hindurch und bricht an jedem Punkt
neu hervor. So, dass das Fundament gich in. der Konigs-
betrachtung genau wiederholt, nur eben iibensetzt in die
heilsgeschichtlich konkrete Situation unseres geistlichen
Lebens aus Christus, aber umgekehrt auch so, dass idie
Beschauung von Liebe keineswegs bloss als kronende

- Wélbung des Kuppelbaus ider vierten Woche aufzufassen

ist (wie man das missverstandlich oft tut), sondern genau
so etwa zu Beginn der zweiten Woche gehalten werden
kann, oder jeweils dort, wo die Einsicht in die drdngende
und fondernde Gewalt der Gottesliebe im Vorgang der Le-
benswahl aufglithen muss. Die alten Erklarer des Exer-
zitienbuchs machen auf diese Einsetzbarkeit aufmerk-

sam®). Wenn sie textmissig meist dm Ende der Uebun-

gen durchbetet wird, so nur darum, weil fiir gewoéhnlich
der Uebende am Ende seiner lebensumgestaltenden Wahl,
im Umfassen des Kreuzes seines Herrn offener steht als

¢) Mon. Ignatiana, I, S. 933; 985,
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je fiir den Einstrom der Liebe, die wie Quellwasser und
Sonnenstrahl herunterbricht (Nr, 237). ’

Von dieser Liebe als der letzten christlichen Gestalt-
kraft alles. geistlichen Lebens ist demnach schon vom
ersten Anfang der Uebungen die heimliche, weil selbst-
- verstindliche Rede. Das «Fithlen und Kosten der Dinge
von inmen» (Nr.2) ist ebenso Liebe wie die «grosse Seele
und Weitherzigkeit> (Nr.5), mit der die Uebungen be-
- ginnen sollen. Was sich spéter so niichtern als «Wahl»
und «Ueberlegungs entfaltet (als ob der Mensch sich Got-
tes bemichtigen kénnte), wird sofort zu Beginn mit einem
- abgriindigen Wort angedeutet als jene geheimnisvolle
«Umanmung, in die Er selbst, der Schopfer und Herr, die
‘ihm hingegebene Seele zu Seiner Liebe und zu Seinem
Lobpreis an sich zieht» (Nr.15). Und der Gesamtvor-
gang der Exerzitien wird in den Eingangsregeln (Nr.6
bis 14) als Ergebnis des in den innersten Bereichen der
. Seeéle wich- abspielenden Kampfes zwischen Tréstung und
 Trostlosigkeit umschrieben, wobei man fiir das Verstéind-
nis dieser «feinen und hohen Dinge» (Nr.9: materia més
subtil y méas subida) sofort das Ende des Buches auf-
schlagen muss, um dort (Nr.316) die genial treffsichere

und erfahrungsschwere Umschreibung des Trostes zu -

lesen, dieser «inneren Bewegung, bei welcher die Seele

in Liebe zu ihrem Schépfer und Herrn zu entbrennemn -

beginnt, jene innerliche Freudigkeit, die den Menschen
zu den himmlischen Dingen ruft und zieht, indem sieihn
sanftigt und friedvoll macht in seinem Schopfer und
- Herrn», Spiirt man nicht in diesen paar schiichternen

" . Worten schon den Mystiker, der in die Geheimnisse des

. Dreifaltigen geschaut hat und fiir solche Aufstiege den
_ demiitigen Weg bereiten will durch seine Uebungen? So
" hat einmal Augustinus geschrieben, als er in den Bekennt-
nissen den Hymnus auf die Liebe anstimmte,” die da
‘blitzte und donnerte und duftete: «und siehe, ich bin ent-
brannt in Sehnsucht nach deinem Frieden», exarsi in
~ pacem tuam (Confess. X, 27).

Und nun folgt das Fundament in seiner alles verhiil-
lenden Niichternheit: aber gerade in diesem Text verbirgt
. sich -das kargste und zugleich sprengendste Wort der Lie-
. be, Denn seine unerbittliche Dynamik endet mit dem Satz:
- «Einzig das ersehnend und erwihlend, was uns me hr zu
- «dem Ziele hin férdert, zu dem wir geschaffen sind»
- (Nr.23). In diesem letztgiiltigen Grundwort der ganzen
 ignatianischen Frommigkeit, dem Wort «magisy, liegt
. alles Kommende beschlossen, es ist sozusagen der Logos
-__spermatikos der Liebe. Wer sich diesem Wort hingibt, ist
-endgiiltig gefangen: er wird in der zweiten Woche sich im
Angesicht des rufenden Konigs denen zugesellen, die «sich

. mehr auszeichnen wollen und sich m e h r ergreifen las-

~ sen in ungeteiltem Dienst ihres Ewigen Koénigs und Un-
eingeschrinkten Herrn» (Nr, 97), bis zum «Erleiden von
Armut und Unrecht, um Ihm darin me h r nachzufolgens
(Nr. 147), bis zur dritten Stufe der Demiitigung, die
- «mehr mit dem armen Christus Armut wiinscht und
. .m eh r mit dem schmacherfiillten Christus Schmach» (Nr.
_ 167). Damit aber ist nur gestaltet und vorweggenommen,
. was einmal ganz am «Ende» (also von Anbeginn an) in
- .der Beschauung der Liebe gebetet wird: «Nimm Dir,
_ Herr, und iibernimm meine ganze Freiheit, gib mir Deine
“Liebe und Gnade, das ist mir genug» (Nr.234). Damit
aber haben wir in die Dynamik schon des Fundaments
- alles hereinbezogen, -was sich in der zweiten und dritten
Woche entfaltet und worin sich die wihlende Gestaltung
. des  ganzen Lebens formt: es ist mit evangelischer
" Schlichtheit und einer letztgiiltigen Christlichkeit einfach
das: «Ihn, der sich fiir. mich zum Menschen gemacht hat,
-meht liecbeniind IThm me hr nachfolgen» (Nr.104), In
.. dieger Schau .wird das Exerzitienbuch, auf einmal wie

transparent. Denn das Ende steht schon am Apf&ng, kaum
gesagt und sehr keusch wie eine Knopse. Alles war Liebe.

IIL

Transparent wird nun -aber so auch die Beschauung
selbst, die Ignatius am Ende seines Buches vorlegt. Die
beiden Vorbemerkungen (Nr.280, 231) riicken ‘sofort
alles, was jetzt noch von der Liebe gesagt werden soll, in
die von den ganzen Uebungen eindeutig wvorgezeichnete
Bahn. Sie verhiillen noch am Ende das innerste Wesen

- dessen, was Gottesliebe igt, mit dem Schleier ihrer Wir-

kungen — weil nur an ihnen die Echtheit des Unsagbaren
sagbar und erweisbar gemacht werden -kann. Liebe ist
«mehr in die Werke als in die Worte zu legen», und:
«Liebe besteht in der Mitteilung von beiden Seiten hers.
Liebe ist also mit zwei gewichtigén Worten: Dienen und
Herschenken. Und dies im unaufhorlichen Austausch zwi-

schen dem Liebenden und dem Geliebten. Das aber ist der.
‘auf eine Ausserste’ Formel gebrachte Gesamtvorgang der

Uebungen: der Knechtsdienst Gottes in Christus bis zum
Wegwerfen des Lebens am Kreuz, und das Dienen des lie-
benden Menschen bis zur Angleichung an den Gekreuzig-
ten in dem lebensordnenden «Heraussprung aus Eigen-
liebe und Eigenwillen» (Nr. 189). Darum ist die Beschau-

“ ung zur Erlangung von Liebe nur eben ein letzter Wider-

hall jenes admirabile' commercium zwischen Gott und
Mensch: die Beschauung des gotilichen Gebens, Einwoh-
nens, Mitheng und Absteigens im Werk der Schépfung und
Heiligung — und das aus der Seele des entwordenen Men-
schen aufsteigende «Nimm mnd verfiige, gib mir nur

.Deine Liebe, das ist genug».

Darin zeichnet sich aber die ganze Lehre des hl. igna-

- tius von der Liebe ab. Er hat eine von Instinkt und Erfah-
“rung scharf gewordene Wittérung fir alles Unechte, das

sich so leicht in die Liebe einschleicht, Wo immer er in
den Uebungen um Liebe beten ilésst, fiigt er ein Zweites

~ hinzu: «lieben und nachfolgen» (Nr.104, 130), «lieben

und dienens». (Nr.233). Das ist nur die reine evangelische

Lehre des Jiingers, den der Herr lieb hatte: «Wer Sein
Wort bewahrt, wahrlich in dem ist die Liebe vollkommen»

(1 Jo. 5,3), und: «Wer meine Gebote hat und wahrt, der

ist’s, der mich liebt» (Jo. 14, 21). Der Kirchenvater mit
dem glithenden Herz in der Hand sagt dazu: «Erweis der
Liebe ist dag Tun» (In Joannem 75, 6. PL 35, 1830). Bei
den ersten Jesuiten war, wie Polanco in seinem Direkto-
rium sagt, ein Satz aus Gregor d. Gr. geradezu Sprich-
wort: «Probatio amoris exhibitio est operis»> (PL 76,

«Wo-Liebe ist, geschehen grosse Dinge. Wo nichts Grosses
geschieht, ist keine Liebe gewesen»?). Das «Grosse» aber
im tiefsten Sinne der Uebungen ist die grossherzige An-
gleichung an den geschméhten Herrn. Darin beginnen
dann die Quellen der Liebe zu springen, darin beginnt
auch, heimlich und verborgen wie jede keusche Liebe, das
grosse Werk der Weltumgestaltung, zu der sich der in
Christus hinein Entwondene gerufen fithlt — wenn immer

. ihn die Liebe feinhorig und behend (presto y diligente:

Nr.91) ‘ger_nacht hat. Wenn Ignatius den Koénig Christus
sprechen lidsst: «Mein Wille ist es, idie gesamte Welt und

. alle Feinde zu unterwerfen» (Nr. 95), 50 ist das nicht das

Programmwort einer jesuitischen Seelenkampagne, son-
dern kann nur recht verstanden werden im Sinne des ein-
zigen Zieles der Exerzitien, namlich den innersten Men-
schen so umzugestalten iin den gekreuzvi:gfen Christus, dass
die Liebe ungehindert einstromen kann, um so von einem
mitgekreuzigten Herzen aus, mit der leisen und unnach-

- giebigen Gewalt der Liebe -die Welt umzugestalten. Nur

7) Mon. Ignatiana, 1I, S. 825.-

’,

* 1220). Und Polanco fiigt das sehr ignatianische Wort bei:



der in Gott Gehorsame kann ein Befehlender sein.. Aimer
‘¢’est obéir, so fasst biindig P. Pinard diese Grundlehre des
Ignatius zusammen®). Das haben schon die ersten Gefahr-
ten des Heiligen genau gewusst. «Wenn erst einmal das
eigene Herz durch Gottes Kraft umgewandelt ist, was

Wunder, wenn dann auch durch unser Werk nach aussen

sich eine Wandlung vollzieht?»>%)

So erweist sich die Lehre von der Liebe, wie Ignatius
gie in den Uebungen vorlegt, wahrlich als «geschdpft aus
den Heiligen Schriften und der Erfahung des geistlichen
Lebens», wie Papst Paul ITI. gesagt hat. Liebe ist Dienst.
Liebe ist, wie Ignatius einmal in einem Brief schrieb,
iiber alle noch so fénderliche Ergriffenheit des Herzens
hinaus, iiber alle Trinen und Gluten selbst des mystischen
Lebens hinaus, «das starke und werktrichtige Wollen im

8) Pinard II, S. 292 ff.

9) Mon, Ignatiana 1, S, 799. Vgl. dazu H. Rahner, Ignatius
von Loyola und -das geschichtliche Werden seiner Frommig-
keit, Graz-Salzburg 1947, S. 103.
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Dienen fiir Gott und die Seelen — darin liegt das-eigent-
lichste Wesen der Liebe (acto proprio della caritd)»1?).

Als vor vierhundert Jahren das Exerzitienbuch vom
Papst der Zensur des Magister Sacri Palatii, P. Aegidius
Foscarari O.P., unterbreitet wurde, schrieb dieser mach
genauer und liebender Priifung ans Ende des Manuskrip-
tes das schone und heute noch giiltige Wort: «Die christ-
liche Frommigkeit kann nicht auf die Dauer bestehen
ohne irgend eine Art von geistlichen Uebungen und Be-
trachtungen. Denn, so spricht der Psalmist, in meinem
Nachdenken entbrannte meine Seele. Und o urteile ich:
keine geistlichen Uebungen sind geeigneter als diese hier
vorliegenden : denn sie sind ohne Zweifel geboren aus der
Kenntnis der Heiligen Schrift und aus einer langjihrigen
Erfahrung in den Dingen des Geistes»*').

Hugo Rahner S.J.

10) Monumenta Ignatiana 1, 5, Madrid 1907, S. 714 — Epistola
3924 vom 22. November 1553.
11) Mon. Ignatiana ll, S. 562.

Gottesprobleme
in der jiingsten deutschen Dichtung

HI. CHRISTLICHE DICHTUNG *)

Die Blickrichtung ider christlichen Dichtung ist gegen-
iiber der ausserchristlichen von Anfang.an umgekehrt; sie
versucht, das Ganze der Schopfung nicht von unten her,
aus der Perspektive des Menschen, in den Blick zu bekom-
men, sondern von oben her, mit den Augen Gottes zu be-
greifen. So kann sie ganze Grundbestande der Daseins-
deutung voraussetzen. Sie wird dadurch nicht, wie viele
N(ightchnisben meinen, drmer, sondern um eine Unendlich-
keit reicher. Sie weiss, dass Gott der Schopfung die in
seinem Wesen begriindeten Sinngestalten anvertraut
(Guardini) und den Menschen nach seinem Ebenbild ge-
schaffen hat, und lasst sich in dieser Ueberzeugung nicht
inre machen, auch wenn noch so viele Furchtbarkeiten das
“menschliche Dasein verdunkeln. Siindenfall und Erlésung
gind die beiden Pole, zwischen denen das Erdendrama aus-
gespannt ist. Die geoffenbarte Wahrheit gibt der christ-
lichen Dichtung Richtung und Ziel. .

Die Probleme werden dadurch nicht .geringer, vielmehr
gewinnen sie an Raumtiefe. In welchem Masse vermag
schon ein Vergleich zwischen Wiecherts Romanen und
dem grossen Werke von Elisabeth Langgisser
«Das unausloschliche Siegel» dies darzutun,

1. Elisabeth Langgiisser

Wir sehen diese Dichterin im Gefolge von Dostojewskij
und Bernanos: ihre Welt ist um so gewaltiger, wahrhaf-
tiger und eindrucksvoller als die Wiecherts, als hier das
Bose in einer letzthin personhaften Grosse vor uns steht.
Es hat sich der ganzen -Schépfung mitgeteilt, so wie «sich
das Fliissige weithin verfarbt», wenn ihm ein anderes Ele-
met .zugesetzt wird, es verwiistet die Seelen der Men-
sen, durchsetzt die menschliche Gesellschaft, ist anwe-
send in aller Kreatur, versteckt sich in tausendfachen Ver-
korperungen und ist dann wieder sichtbar im. plétzlichen
Gegeniiber einer menschlichen Gestalt. Die Verheerungen
in der Welt als Wirkung diabolischer Teilhabe .an aller

*) Vgl. Orientierung Nr. 11, 12/13.

Schopfung: dies stellt das Bose in 'den Raum einer neuen
Dimension. Die Dichterin durchdringt — oft mit -er-
schreckendem Tiefblick — die Oberfliche unserer Welt
und stosst diberall auf die Spuren ddmonischen Wirkens.
Das Reich der niederen Geister ist ihr vertraut, in der
Unterwelt der inerlésten Schatten, der menschlichen Be-
gier, des Ehrgeizes, des Sexus, aber auch der Krankheiten
und Triume kennt sie sich aus, so sehr, dass man oft
meinen konnte, diese Welt stehe um ihrer selbst willen da.
Hiierin zeigt idie Schriftstellerin eine Kunst, die in Deutsch-
land kaum ihresgleichen hat. Die Allgegenwart des Bésen
mit seiner unheimlichen Intensitit des Wirkens, das Teuf-
lische als Person, aber auch als furchtbarer Bestand der
Seelen, bietet sich dar in glanzvoller Schilderung einer
des Grotesken und Ungeheuerlichen michtigen Sprache:
-Auf grossen Strecken bietet ihr Werk Spiegelung der dun-
kelsten menschlichen Realitit, Beschworung schleichender
Triebe und Wiinsche, Entdeckung des dimonischen An-
teils an -Seele und Welt, das Bild des Menschen in seiner
Erlosungsbediirftigkeit, Gestriipp menschlicher Unordnun-

-gen.. Warum und woher das alles?

Das Handlungsgefiige verscharft idie Problematik ins
Ungemessene. Dieser an das Bose ausgelieferten Welt
wohnt Gott inme. In der Mitte ihres Werkes steht nicht
ein Held mit der Geschichte seines Lebens oder eine
‘Gruppe von Menschen mit ihren Schicksalen, sondern das
<«unausloschliche Siegel», das Sakrament der Taufe. Das
Einwohnen Gottes in den mit seinen Zeichen wersehenen
Menschen wird zum Thema dieses Buches. Dag Sakrament
befindet sich in einer entgotteten Welt, Die Getauften

-gelbst sind Gottlose, die Christen iGewalttitige, Listerer,

Zuchtlose. .Die ‘Gottesmacht muss sich also im Kampf mit
dem Bosen auf dem Felde des menschlichen Herzens be-
wiahren und ventfalten. Um dieses Themas willen verzichtet
-gie wauf alle psychologische Behandlung, schafft sich im-
mer neue Ausblicke auf die Gestaltenfiille der Welt und
ihre Hintergriindigkeit, immer in dem Bestreben, die
Ganzheit dieser Welt von wenigen, aber michtigen Fak-
‘toren.aus verstindlich zu machen. .
So tritt der Handlungskern immer wieder hinter ande-
ren .Schilderungen zuriick. Lazarus Belfontaine, .80 .be-
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ginnt die Geschichte, ein Kaufmann in einer rheinhessi-
schen Stadt, erinnert. sich, dass er vor sieben Jahren die

Taufe empfangen hat. Es war aus dusseren Griinden ge-

schehen. Aber er war gleichwohl ein Auserwahlter: ihm
wurde das unausloschliche Siegel des Sakraments aufge-
prigt, das jeden Christen vom Nichtchristen unterscheidet.
Zwar hat sich kaum etwas in-iithm veriandert: ungebéndigte
Damonen sind mit. ihm weiter durch das Leben gezogen
und haben ihn zum Genossen der Gottlosen gemacht. Aber
inmitten der Verlockungen des Bésen, das sich in schil-
lernden Farben immer wieder einstellt, empfindet er die
tiefe Beunruhigung, an. die dunklen Miachte ausgeliefert
zu gein, und betrachtet diese inmitten der Freuden des Ge-
nusses als eine fremde, unheimliche, widermenschliche
Macht. Das «Unaussprechliche» in ihm sucht ihn, wihrend
er vor ihm flieht. Am Rande des Daseins wird er von einer
Stimme aus dem Unsichtbaren beriihrt: «Lazarus, komm
heraus !» Dank dem Gebet eines heimlichen Mystikers zum
Bettler geworden, zum Bettler aus Liebe und Freude,
reicht er mit seinen Spuren bis in unsere Zeit und ver-

schwindet aus der Geschichte als einer der noch unter uns.

leben mag, und dem die Legende die Gabe der Heilung und
das Charisma der Erweckung gibt.
Es ist der Sieg der Gottesmacht in der Seele des Ge-

tauften. Aber vor uns vollzieht sich kein individuelles

Schicksal: lin dieser Welt des Chaos ereignet sich zugleich
der Triumph der Beter, Biisser und Heiligen. Bernadette
Soubirous, Therese von Lisieux, Benedikt Liabre, Lucien
Benoit wirken tief in den Roman hinein. Das Bése, das in
ungeheuerlichen Uebersteigerungen offenbar wird, kann
nur durch ungewdhnliche Erscheinung des Guten ein-
geschriankt und iiberwunden werden. In dieser Feststellung
mag zugleich eine Entkriftung des oft erhobenen Ein-
wandes liegen, dass die Dichtenin das Religitse nicht in
seinen einfachen alltaghchen ‘Formen sehe’ — in
diesem Roman stehen ja in Wahrheit auch nicht alltig-
liche Dinge gegeneinander, sondern Urmichte des Lebens.
Die Erscheinungen des Teufels wie der Heiligen lenken
den Blick immer wieder von der Vordergriindigkeit dieser
Welt weg auf die jenseits unserer Natur liegenden Seins-
bereiche, dorthin also, wo der Kampf der Geister um den
Besitz dieser Welt gefithrt wird. Die Dichterin ist davon
‘liberzeugt, dass der Sieg zum Schluss dem Guten gehore.

Und dennoch! Die Erfahrungen der Weltgeschichte stim-
men tief pessimstisch. Das Bose ist eine geschichtsgestal-
tende Macht. Die christliche Geschichtsphilosophie des Do-
" noso Cortés gibt ihr den, Schliissel zum Weltverstindnis:
es liegt im Wesen der Schépfung, dass sie vom Bésen an-
gefallen wird, so lange sie besteht. Ja, der Verlauf der
Weltgeschichte beweist, dass dem Bdsen der dussere Er-
folg in héherem Masse zufallt als dem Guten und sich
stets erst in den Katastrophen der Geschichte erschipft;
den: Endsieg iiber das Bose habe sich Gott sozusagen per-
sonlich vorbehalten. Daher gebe es keinen geschichtlichen
Zeitraum, der nicht zwangsldufig mit einer Katastrophe
endige. Wenn weiter nichts als Erfahrung und Vernunfit

voraussagen wollten, wire Gottes Anspruch verloren, denn

der Satan ist der Herr dieser Welt.

So gewinnen wir die letzte Aussage der Dichterin zum
Problem des Bosen. Der Teufel hat ein ungeheures Wirk-
feld. Sein Raum ist die Welt. Er ist der immer und iiberall
anwesende Versucher, Verfithrer, Verblender. Alle guten
Gaben koénnen in seinen Dienst eintreten; er vermag alle
Tugenden in ibr Gegenteil zu verkehren. Er bringt ganze

geschichtliche Perioden in seine Macht, und erreicht sein’
Ziel: Blut, Trinen, Tod und Untergang. Und er zwingt,
obgleich im Untergang besiegt, die Geschichte immer wie- -

der zu einem neuen Gang mit smh — hls aur erderkehr
Christi. . :

Gott hat sich also in einer unbegreiflichen Weise seiner
Herrschaft iiber die Welt entdussert. Aber er bleibt trotz-
dem der Herr der Geschichte. Er ist es in einer unver-
gleichen Weise. Die bildhafte Ausdrucksform, dass Gott
und Teufel miteinander im Kampfe stehen, besagt
nicht, dass sich hier zwei ebenbiirtige Gegner messen.
Hat er doch seine Schopfung stark genug gemacht, dass
sie- auch dem Aeussersten standhalte. Er hat ihr nicht
umsonst das Zeugnis gegeben, dass sie gut, ja sogar sehr

" gut sei. Ueberall wirken seine Heiligen, die sich opfern fiir

die Rettung der Welt. Sie ldsst er durch Gebet und Selbst-
entdusserung den Kampf gegen die Michte des Chaos ge-
winnen.

Wir iibergehen die vielen kleinen, wenngleich mhmen-s-
werten Erscheinungen der Dichtung. unserer Zeit, die den
Ernst der deutschen Selbstbesinnung erweisen. Eine so
zeitnahe Novelle wie die «Uebermacht» von Ruth
Schaumann verdiente als eine wahrhaft dichterische
Theodizee — «Rechtfertigung» Gottes angesichts des un-
begreiflichen Bosen — um ihrer #sthetischen Gestalt wie
ihrer Gegenwartsproblematik willen eine ausfithrliche
Wiirdigung. Auch von Reinhold Schneiders oder Bernt
von Heigelers tiefigreifenden, den Lebenssinn erhellenden
Novellen soll hier keine Rede sein. Anton Gabele und Mar-
garete Windthorst steuern preiswiirdige Erzdhlungen
bei. Von Alfred Déblins christlichem Weitblick in seinem
neuesten Schrifttum*) wie von Werner Bergengruen

miisste ausfithrlich gehandelt werden. Wir wenden uns hier

nur dem Grossten zu: dem «Kranz der Engel» von Ger-
trudvonleFort. '

2. Gertrud von le Fort

Die D1chterm hat zu unserm Thema ein gewichtiges
Wort zu sagen, weil sie unter allen Autoren der Gegenwart
den tiefsten Blick fiir die Geheimnisse der Welt, das Ord-
nungsgefiige der Schopfung und fiir das nur Vorlﬁrufige

. und Fragwiirdige aller Kultur besitzt. Sie ist die Theo-

login unter den Dichtern unserer Zeit. Die bedeutende
Schiilerin von Ernst Troeltsch und spatere Katholikin geht
von einem eindeutig christlichen Geschichtsbild aus. Ihre
Partner sind im Grunde niemand anders als Gott und das
vom Menschengeist geschaffene Riesenwerk der modernen
Kultur, das ewige gottliche Sein und der Geschichtszu-
stand radikaler Gottesferne. Die beiden Veronika-Romane
machen den Prozess der Siakularisierung des modernen
Geistes sichtbar, der wie in einem grandiosen Welttheater
vor Gott sein Stiick auffiihrt, sich zunehmend von seinen
Urspriingen entfernt und dem Abgrund zueilt, bis er in sei-
nem letzten Fallen von der allmichtigen und allgiitigen
Hand aufgefangen wird. Ein Werk ausserordentlicher Ver-
dichtung, das zeitlich die Spanne einer halben Generation,
riumlich die Stiddte Rom und Heidelberg umfasst, aber
in wenigen Mittelpunkten ein Bild der ganzen Spitform
unserer Kultur schafft. So weiten sich ihre Romane nicht
nur zu grossen Epen geschichtlicher Vorginge, in denen
sich ‘das geistige Schicksal der in ihnen lebenden Menschen
vollzieht, sondern zu einer geschichtsphilosophischen und
geschichtstheologischen Deutung unseres Zeitalters. Der
Mensch und seine Zuordnung zu Gott in unserer sikulari-
sierten Welt — das ist das eigentlich anthropologische
Problem der Dichterin, Und trotz aller Furchtbarkeiten
auf dieser Welt hat die Dichterin zum Schluss ein optimi-
stisches Weltbild: alles Geschehen auf der Erde seil weit
mehr ein Geschehen Gottes als der Menschen, alle mensch-
liche Entwicklung zum Schluss eine Heimkehr.

Dag’ Thema der belden Romane ist der zweimalige Zu-

:*). Vgl Orientierung 1947, Nr. 7.



sammenstoss moderner Gottlosigkeit mit der gdttlichen
Ordnung. Im «Schweisstuch 'der Veronika» handelt e sich
um die Entgegensetzung zweier heidnischer Grundauf-
fassungen und dem aus der eigenen Immanenz sich ent-
wickelnden Kampf beider Prinzipien auf Leben und ‘Tod.
Hier. steht Heidentum gegen Heidéntum, Sinn gegen
Kraft, Klarheit gegen Rausch, Apoll gegen Dionysos. Vero-
nikas ‘Grossmutter vertritt das Ideal einer grossen und
edlen Menschlichkeit ohne Christéentum, ja, ohne Gottes-
glauben, Enzio den Mythos des Blutes, den Atem der Ge-
schichte, den Strom des Werdens. Inidiesem Kampfe siegt
das sinnentleerte Heidentum gegen das sinngefiillte — ein
Gleichnis des Schicksalsweges des Abendlandes. Die
Hand Gottes aber erweist sich nicht nur dadurch, dass
sie das Heidentum der eigenen Immanenz utberlasst son-
dern auch in zwei Erwiahlungen: sie fuhrt eine verzagende
und verirrte Seele, Edelgart, in den Bereich der Gnade
zsuritck und macht aus der Heldin des Romans, die im
Kraftfeld so vieler andersartiger Eindriicke steht, eme
Gla:u'b1ge seiner Kirche.

Der Roman «Der Kranz der Engel» setzt das Drama
fort. Veronika, zur Jungfrau erbliiht, findet in Heidel-
berg Enzio wieder, gesteigert in seiner urspriinglichen
Haltung, radikalisiert in seiner Hingabe an politische
Ideen, fanatisch in seinem Hass gegen jeglichen religiosen
Glauben. Nach seligen Stunden der ersten Liebesoffen-
barung zeigt es ‘sich, dass die beiden an den wverschiedenen
Enden der Welt stehen. Enzio will nicht nur nichts von

einer kirchlichen Trauung wissen, -sondern die- Braut

sogar zur Gefiahrtin seines Unglaubens machen. Und um
dem Geliebten treu zu bleiben und ihn zu retten, wagt sie
den &dussersten Einsatz: sie will dhm in die Husserste
Gottverlassenheit folgen, bereit zu einem nicht mehr von
der Kirche anerkannten Liebesbund, willens, die-absolute
Trostlosigkeit des Geliebten zu #eilen, iiberzeugt, dass ihr
Bund mit Enzio auch in dieser Form ihr von Gott als
Lebensschicksal zugewiesen sei, und in der Hoffnung,
durch diese: Tat das letzte -Band zu kniipfen, das den
Gottfernen noch mit Gott verbindet.

Das Thema des Romans wird an dieser Stelle in seiner
ganzen. Schwere sichtbar. Es geht darum, wie sich der
Christ in dieser Welt des Unglaubens verhalten soll. Der
Christ hat eine heilige Verantwortung fiir den Nichsten,
den er seiner metaphysischen Verlassenheit entreissen soll.
Soll er sich von den Ungldubigen trennen, um die eigene
Seele zu bewahren, eine heimliche Kirche der Auserwéihl-
‘ten griinden und warten, bis sich die Fluten des Unglau-
bens ‘verlaufen und trockenes Land sichtbar wird? Oder
gebietet die Stunde nicht vielmehr, idass der Christ unter
Einsatz aller Krifte und in einem tbergrossen Vertrauen
auf die Hilfe des Hochsten, dessen Botschaft er ja ver-
kiindet, sich opfert fiir den Dienst an einer libermensch-
lichen Aufgabe — menschlich gesprochen wider alle Hoff-
nung, wider alle Wahrscheinlichkeit, immer gewirtig,
dass die Wellen iiber ihm zusammenbrechen, ein Opfer
des Unglaubens, den zu bekdmpfen er ausgezogen ist?

An einem #Hussersten Grenzfall entwickelt die Dichte-
rin das Problem in einer ungewdhnlichen Schirfe. Denn
es handelt sich nicht um eine Begegnung von geringem
Belang, sondern um die Vereinigung einer glithenden Chri-
stin mit einem radikal Ungldaubigen in der Gemeinschaft
der Ehe, und es geht nicht einmal um die Frage, ob diese
Ehe unter gewissen Sicherungen méglich sei, sondern ge-
rade um die Voraussetzung, dass sich der christliche Part-
ner «aller kirchlichen Bindung begibt und dem Unglwublgen
in die Dunkelheit seiner Gottlosigkeit folgt.

-Darf Veronika das &usserste Opfer ihrer.selbst wagen,
sich vom festen Ufer der Kirche loslassen, um dem Ge-
liebten in die wilden Strudel seines Denkens und Lebens
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zu folgen, immer in der Hoffnung, dass Gott, wenn auch
unsichtbar fiir sie, die Hand diber sie hilt und alles zum
Guten wendet? Sie hort zwei warnende Stimmen, die des
Professors und des Heidelberger Dechanten: Tue es nicht!

Der Professor ist der Vertreter eines undogmatischen
Christentums, das fiir ihn die Bedeutung einer aus
menschlichem Geist erwachsenen Macht hat, aber ohne-die
Sendung einer Offenbarungsreligion ist. Ernst Troeltsch
verbirgt sich hinter seiner machtvollen Erscheinung. Er
gehort zu den ehrfiirchtig Bewahrenden. Aber ebenso wie
die ‘Grossmutter aus der Sicherheit ihrer Lebensfithrung
durch Enzio herausgerissen wurde, sieht mun auch der
Philosoph seine Welt in den Sturmwind der Zerstérung
hineingerissen. «Dieser Mensch wird unsere Kultur zer-
storen ... Er wird auch Sie zerstéren... Lassen Sie ihn
so schnell wie moglich fahren, das mst der einzige Rat

den ich Thnen geben kann.»

Der Dechant aber verbindet mlt seinem Rat die grosse
objektive Autoritit der Kirche. Ohne- jeden kleinlichen
Zug verkiindet er, was wahr ist: Du unternimmst Un-
mogliches. Auch er steht ganz unter dem Eindruck
der Macht, den die ‘Glaubenslosigkeit- auf die Menschen
hat, aber er verlangt die Scheidung der Geister, die Be-
hiitung der eigenen Seele. Der Satz: «Was mein ist, ist
auch Dein», will nicht nur von einer Seite betrachtet
«Nicht nur die Gnaden stréomen iiber.» 'So kann -
er in dieser Lage nur einen einzigen Rat geben: Trennung
von dem Geliebten und entschlossenen Widerstand gegen
eine heillos verworrene Welt.

Das Drama der Veronika beginnt recht eigentlich da,
wo sie allen menschlichen Rat, ja auch die Mahnung der
Kirche, hinter sich ldsst und ihren Weg in die Dunkelheit
geht. Die geschwisterlichen Engel, die gemeinsam einen
Kranz halten, werden ihr.ein Symbol von mystischer Tiefe.
Sie sucht den Widerstrebenden zuniichst in ihre eigene
Daseinstiefe einzubeziehen. Aber als sie einsehen muss,
dass sich ihre Hoffnungen nicht erfiillen, ist sie zur Ehe
um den &dussersten Preis bereit. Ein Brief des Paters
Angelo, ihres Lehrers in ihrer rémischen Zeit, gibt den
Ausschlag. <«Die Glaubigen miissen die volle Liebesge-
meinschaft mit den Unglaubigen eingehen. Sie miissen
aus den eigenen frommen Sicherungen hinaus und .die
schwere Tragik jener mit auf sich nehmen, dann werden
diese auch an ihrem Segen wieder Anteil gewinnen.» Im
Vertrauen darauf, dass sie nicht im Stich gelassen werde,
gibt sie alle Sicherungen auf. Lingst ist alle irdische
Liebe in ihr umgeschmolzen zur Liebe um Christi willen.

Aber sie hat es nicht zu ahnen vermocht, was es heisst,
der Sinnlosigkeit und dem Grauen ausgeliefert zu sein.
Sie erfdhrt an sich'die Verwiistung der Welt, aber sie er-
fihrt sie grausamer, da sie weiss, was sie aufgegeben
hat. Der Mensch, der bisher von der Gnade zusammenge-
halten war, bricht zusammen. An der Leiche des selbst-
morderischen Starossow, des erschiitterndsten Opfers von
Enzios Fanatismus, verlassen sie alle Krifte: sie wurde
nicht erhort, Enzios Unglaube war stirker als ihre Gebete,
Gott scheint sie verlassen, ja mit allen andern verurteilt
zu haben.

. Aber ebenin diesem Augenblick greift

‘"Gott-ein. Wie aus dem Nichts, aus der Unsichtbarkeit

hervortretend, ist er da. Und wie ist sein Urteil? Er
rettet Veronika, und er beugt Enzio. Er zwingt den dimo-
nisch .Verhirteten zu Haltung und Tat der Gegenliebe,
zur ‘Bereitschaft, den Glauben der Braut mit allen seinen
Lebensbedingungen in Ehrfurcht anzuerkennen. Insofern
hat er Veronikas Opfer tatsidchlich angenommen. Aber er
gebietet Halt in dem Augenblick, als sie im Begriffe ist,
die  Grenze .des. Méglichen 'zu iiberschreiten.. Und so be-.

gtitigt er nicht den Weg Veronikas, sondern neigt sich



" erbarmend zu ihr herab. Er befreit ein ‘verirrtes Men-
schenkind -aus dem Dunkel, in das es sich hineinbegeben
hat; er nimmt ihm eine Last von den Schultern, die
menschliche Kraft iibersteigt. In dem -Augenblick, wo
Menschen scheitern, spricht seine Stimme.

Wias also ist der Sinn des grossen Werkes?
Natiirlich ist es nicht ein «Epos der christlichen: Ehe»,
auch nicht einfach der «<Roman der briutlichen Liebe», am

wenigsten ist hier ein Vorbild gezeichnet. Sichtbar ge-.

macht wird einmal die furchtbare Situation des
Christentums inmitten einer ungliubigen Welt, das
Niederbrechen aller Sicherheiten, die schutzlose Preisge-
gebenheit an die Michte einer gegenchristlichen Entwick-
lung, Diese Méchte vor die Konsequenz ihrer selbst zu
"stellen und die #dusserste Entleerung gerade als den Zu-
stand zu betrachten, der aufnahmebereit wird fiir die Fiil-
le des Heils, das ist die eine Seite des Werks — der gros-
se Trost in unserer verwirrten Welt, Die andere ist die
christliche Antwort auf den Anmuf der ungléubi-
gen Welt: ihr entgegenzugehen bis an die Grenze des

-
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Moéglichen, mitten in ihr zu leben, Verkiinder des Evange-
liums zu sein und es darzustellen in eigener Person, auf
nichts so sehr zu vertrauen wie auf die Gnade, die uns
hilft. Entgegenzugehen bis an die Grenze des Moglichen,
aber nicht dariiber hinaus. Indem Veronika den geistigen
Raum der Kirche verlisst, glaubend, dass Gottes Gnade sie
weiterhin begleite — indem sie Christus aufgibt, um ihn
desto mehr verkiinden zu kénnen, tut sie eine Tat der Pa-
radoxie. ISie hat es zu bissen, da der Wahnsinn sie be-
rithrt. Aber indem die heilende Hand der ewigen Barmher-
zigkeit sie in den Bereich der Gnade zuriickfiihrt, wird
nicht nur das Ausserordentliche, sondern auch der Irrtum
ihrer Tat ausgesprochen.

Damit sinu wir am Ende der Ueberschau. D1e wenigen,
aber bedeutenden Werke enthalten die wesentlichen Stu-:
fen der Gottesbegegnung. Es ist nicht unwichtig, dass wir-
uns befragen, in welchem am ehesten unsere personliche
Welt sich spiegelt.

Dr. W. Grenzmann, Univ. Dozent, Bonn

Der Sozialismus in Belgien

Belgien ist ein katholisches Land. Protestanten und
Juden, denen iibrigens auch in staatlichén Schulen eigener
Religionsunterricht vom Gesetz zugesichtert ist, fallen
zahlenmigsig nicht ins Gewicht. Wenn auch genaue Zif-
fern kaum angegeben werden kénnen, kann man doch
sagen, dass wohl mehr als 80'% aller Belgier in der katho-
lischen Kirche getauft sind, mehr als 70 % von ihnen die
erste hl. Kommunion empfangen, sich kirchlich trauen
lassen, die Sakramente empfangen und katholisch beer-
digt sein wollen. Ohne Uebertreibung kann man auch
sagen, dass mehr als die Hilfte aller Belgier als praktl—
zierende Katholiken gelten wollen, obwohl sie bisweilen
die-Sonntagsmesse nicht besuchen oder in ungiiltiger Ehe
lében. Die Zahl jener, die bewusst jeden Einfluss der
Kirche auf ihr eigenes Leben und auf das ihrer Kinder
und Angehérigen ablehnen, betrigt kaum mehr als ein
Viertel ‘der Gesamtbevélkerung. :

" Wie aber kommt es, so frigt man sich unwillkiirlich,
dass ein Land mit mehrheitlich praktizierenden Katholi-
ken, ein Land, in dem die Christlichsozialen (le «Parti
Social Chrétien», die friihere «Katholische Partei») die
starkste Partei bilden (von 202 Sitzen nehmen sie im
Parlament mehr als 90 Sitze ein; wenn sie wollten, kénn-
ten sie auch im Senat die Majoritidt haben), seit Kriegs-
ende fast immer einen sozialistischen Premierminister
(van Acken, dann Spaak), auf jeden Fall eine Regierung
sozialistischer Richtung hat? Dies ist um so bemerkens-
wenter, als das flimische Element des Landes, das reli-
gios sehr tief verwurzelt ist, aus wirtschaftlichen Griin-
den (Verlegung der Industrie vom Siiden nach dem Nor-
den) sozial und wirtschaftlich immer méchtiger wird.
Zudem sind in Flandern, aber auch bei den Wallonen,
"durch die Erfolge der Jocisten und den Eifer der christ-
lichen Arbeiter die christlichen Gewerkschaftén eine so-
ziale und politische Macht geworden, die der Bedeutung
der sozialistischen Gewerkschaften kaum nachsteht. Wie
ist es moglich, dass ein Land mit so vielen lebendigen ka-
tholischen Kriften eine sozialistische Regierung hat, die

doch das christliche Ideal nie zu verwirklichen vérmag?

Vier Wesensziige des - belgischen ‘Sozialismus sc;hemen,

uns dafur ausschlagnge'bend Zu sein.

-seit 1940 in Ungnade):
seits des Marxismus). Als allgemeinmenschliches, poli- = -

1. Stellung zur Kirche

. Der belgische Sozialismus ‘ist nicht so sehr antm
klerikal, als vielmehr rein sozialistisch eingestellt, und
wenn er sich bisweilen offen und unnachgiebig antikleri-
kal zeigt, so gibt er sich doch nie antireligits, selbst
wenn gich in ihm bisweilen antireligiose Elemente und
Fiihrer finden. ‘Ebenso sind in 'Belgien die Liberalen
zuerst und vor allem konservativ, man konnte fast sagen
«kapitalistisch», antiklerikal sind auch sie erst in zweiter
Linie, wenn nicht in ihren P‘rin-zipi‘e‘n,‘ so doch in ihrer
praktischen Haltung. In Frankreich sind die Sozialisten
und die Radikalen (geradezu das Gegenstiick zum bel- .
gischen Liberalismus) zuerst und vor allem antiklerikal -
eingestellt : sozialistisch und radikal (mit Ausnahme jhrer
religiosen Einstellung sehr gemissigt radikal) sind sie
erst in zweiter Linie. Der Laizismus, der fiir sehr viele -
Franzosen ein Ideal bedeutet, hat auf die Masse des bel-
gischen Volkes gar kemen ‘Einfluss. .

2. Tief grezfende Wamdlu?igen _

Seit seinen Amnfingen gegen Ende des letzten Jahi- -
hunderts hat der belgische Sozialismus tiefgreifende
Wandlungen durchgemacht, nicht nur in der Theorie, son-
dern auch in der Haltung seiner Anhdnger zu sozialen
und materiellen Belangen. Bezeichnend dafiir ist der Titel
eines Buches von De Man (wegen Kollaboration steht er
«Par dela le marxisme» (Jen-

tisches und soziales Ideal erscheint hier der Sozialismus,
der die geistigen Werte anerkennt und fordert, sich auch
nicht in Opposition zu Kirche und Religion stellt, wenn
diese ihrerseits die Staatshoheit auf politischem Gebiet -
und die Freiheit der Biirger anerkennen.

‘Noch wichtiger aber als die Lehren und Taktiken der
Professoren und Abgeordneten des belgischen' Sozialis- -
mus ist zweifellos das tiefe und vielleicht mehr unbewusste
Sehnen der belgischen Proletarier: Sie wollen, Wallonen
wie Flamen, Eigentiimer ihres Hauses und ihres Bodens,
«Kapitalisten im Kleinen» sein. Ausserdem verlangen sie,

" dass der Staat ihnen die Freiheit lisst, die Freiheit des

Gedahkens, der Lebensgestaltung, ihrer Airbeit und Unter-
nehmung, ' In hohem Masse sind sie partikularistisch '



(selbst Napoleons Regime und Gesetzgebung konnten Bel-
gien seinerzeit nie so-zentralisieren, dass sie die Selb-

stindigkeit der Lokal- und Provinzialbehbérden aufzu-

heben vermocht hétten), viel mehr noch individualistisch
eingestellt, auch dem Staat gegeniiber. Auch hier zeigt
sich die auf natiirlichen Erwerb ausgehende Mentalitét
des- Belgiers, wenn wir sie vergleichen mit der Einstel-
lung .des Durchschnittsfranzosen: widhrend dieser nach
Staatsstellen und damit auch nach Pensionierung strebt,
gieht der Belgier darin, zu Recht oder Unrecht, nur -eine
bequeme Angelegenheit fiir Schwichlinge und Faulpelze.

3. Sinn fiir das Allgemeinwohl

Nicht vergessen darf man, dass sich der belgische
Sozialismus schon vor dem ersten Weltkrieg in Korpora-
tionen und Gewerkschaften organisiert hat, wo seine
Fithrer auch fiir die «Grossen Angelegenheiten» Erfah-
rungen sammelten. Da sich diese viel 6fter der Regierung
als der Opposition anschlossen, gewannen sie Sinn fir
das Allgemeinwohl. Sehr bezeichnend dst es, .dass van
Acken, Sohn eines Arbeiters und spater selbst Kleinbiir-
ger, 1945/46 als sozialistischer Premierminister gegen
eine Protestaktion des Volkes und der sozialistischen Zei-
tung (bei der er selbst lange fithrend mitgearbeitet hatte,
und :durch die er auch im Parlament bekannt geworden
war) eine konsequente Politik der Lohnstabilisierung und
der Preissenkung durchfithrte. Einmal im Besitz der
Macht, haben die belgischen Sozialisten den Sinn fiir das
nationale Gemeinschaftsinteresse erworben, und mehr als
einmal haben sie dieses den Parteiinteressen vorgezogen,
die sie doch im Parlament vertreten. Die iglanzenden wirt-
schaftlichen Erfolge, die sie wdhrend ihrer Regierungs-
zeit erzielten, und die alle ihrer Initiative zu verdanken
gind, haben dem belgischen Sozialismus viele Sympathien
erworben’ R o
o 4. Wirklichkeitssinn

Ausser diesen drei Griinden, die den belgischen Sozia-
lismus charakterisieren, wie er tatsichlich ist, nicht wie
er eigentlich sein mochte, haben ihn ausserordentlich ge-
fordert: Sein Wirklichkeitssinn und seine «biirgerliches,
man mochte fast sagen «kleinkapitalistische» Einstellung.
Mit diesem vierten Wesensmerkmal ndhert sich der bel-
gische Sozialismus der Christlichsozialen Partei Belgiens
(Parti Social Chrétien, PSC), die eigentlich sein Gegen-
pol sein sollte, in Wirklichkeit aber — gliicklicherweise —
sein politischer Partner ist. Die PSC ist nicht, wie man
meinen sollte, die Partei eimn-er sozialen Schicht. Unge-
fahr ein Drittel ihrer Glieder stammt aus dem Biirger-
und Mittelstand, ein weiterer Drittel aus dem Bauernsiand
und der letzte Drittel — dank den Erfolgen der JOC und
der christlichen Gewerkschaften — aus den Reihen des
«Proletariates», dessen soziale Lage und dessen Ziele in
individueller, sozialer und politischer — natiirlich nicht
religioser — Hinsicht sich kaum von der Lage und den
Bestrebungen ider sozialistischen und kommunistischen
Arbeiter unterscheiden. Nicht vergessen darf man, dass
in Belgien wenigstens 4/10 aller Gewerkschafter der
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schen Partei stivmr_nxen beinahe iiberein. Darin liegt auch
die Erklarung der Tatsache, dass die frithere «Katho-

- lische Partei» sich heute offiziell «Christlichsoziale Par-

tei» nennt, wahrend die ehemalige «Belgische Arbeiter-
partei» sich miiht, Mitglieder auch ausserhalb ider Ar-
beiterklasse zu gewinnen und sich nun «Belgische sozia-
listische Partei» mennt. Wichtig ist, dass beide Parteien
nicht Klassenkampf, sondern Zusammenarbeit wollen. Be-
zeichnend fiir die Lage in Belgien ist, idass anldsslich der
letzten Parlamentswahlen das Hauptongan der «Biirger-
lichen» und des «Mittelstandes», «La libre Belgiques, die
serioseste und bestinformierte Zeitung der belgischen
Presse, zu Gunsten der PSC pladierte, es anderseits aber
doch nicht wagte, in den eigenen Reihen das offizielle
Programm dieser Partei zu veriéffentlichen, weil es den
(biirgerlichen) Redaktoren dieser Zeitung — wund bei
Veroffentlichung wohl auch den Lesern — allzu revolu-

. tiondr und sozialistisch schien. Dieses Stillschweigen war
vielleicht nicht ganz ehrlich, jedenfalls ist es bezeichnend.

christlichen Gewerkschaft angehdren (5/10 der sozia- -

tistischen, 1/10 der kommunistischen).. Diese christlichen
‘Gewerkschaften bedeuten in Belgien eine ganz andere
Macht — auch politisch — wals die CFIC in Frankreich.
Mehr noch: Die Intellektuellen der neuen Christlichsozia-
len Partei, vielfach Biirgerliche, inspirieren sich in ihrem
sozialen und politischen Programm sehr von fortschritt-
lichen, sozialisierenden Ideen. Mit einem Wort — hier
liegt die Loésung der politischen Paradoxie in Belgien —:
Das soziale und politische Programm des Arbeiterdrittels
in der PSC und das Programm der belgischen sozialisti-

'Die Sozialisten, vor allem deren Zeitung «Le Peuple», war-
fen den Christlichsozialen denn auch wor, sie hitten, um

gich die Wahlen zu sichern, ihre ureigensten Ideen «ge-

stohlen». Die Wahrheit liegt aber einfacher. Die verant-
wortlichen Fiihrer der Christlichsozialen Partei und die
Redaktoren des Manifestes haben ganz einfach fiir den
sozialen und politischen Bereich die Prinzipien der En-
zykliken von «Rerum novarum» und «Quadragesimo anno»
iibernommen. Dazu veranlasste sie ihre Treue zu Rom
und ihr politischer Opportunismus, welcher die Inter-
essen der Arbeiterklasse nicht vernachlissigen konnte.

‘So versteht man, warum die katholischen Parlamen-
tarier wie auch das glaubige belgische Volk, das sie ver-
treten, es micht nur zulassen, sondern noch dazu beitra-
gen, dass Ménner zur politischen Macht gelangen, denen
nationale und soziale Interessen sozialistischen und mar-
xistischen Sonderinteressen vorgehen, 'die sogar zur Ver- -
wirklichung des Ideals beitragen, das die Pipste-in ihren
Sozialenzykliken zeichnen, und das die Jocisten und die
christlichen Gewerkschaften erstreben. Dazu kommt noch,
dass der belgische katholische Politiker sich als Politiker
weitgehend unabhingig gemacht hat — micht von religio-
sen — wohl :aber von kirchlichen Einfliissen, ganz im Ein-
klang mit dem belgischen Episkopat, der sich klar aus-
gesprochen 'hat fiir eine zivile, politische und nationale
Unabhéingigkeit. der Christlichsozialen Partei von der
Hierarchie. Die katholische Religion soll eben nicht iden-
tifiziert werden mit einer politischen Partei, auch nicht
mit einer «Katholischen Partei».

Wenn Sozialisten und Katholiken sich. gut verstehen
und zusammen eine ausgeglichene ‘Macht bilden, so. liegt
der Grund in jhrer verniinftigen Einstellung. Bejide sind
vor allem besorgt um das Allgemeinwohl und die Wohl-
fahrt der weniger Begiinstigten. Unbestritten ist, dass
die Aktion der Sozialisten den sozialen Fortschritt be-
gimstigt, aber ebenso sicher ist, dass auch die Lehre der
Kiirche ihn férdert. Es ist darum keineswegs erstaunlich,
wenn Sozialisten und Katholiken sich vereinigen, micht
durch Fusion, wohl aber in einer Aktionsgemeinschaft.
Diese Verbindung ist etwas ganz Natiirliches:.Die Bestre-
bungen der belgischen Sozialisten und die Lehre der
Kirche sind dem atheistischen Kommunismus und dem
(iibrigens sehr deistischen) Liberalismus entgegengesetzt.
Weil idiese Verbindung zur nationalen und politischen
Einheit des Landes beitrigt (Sozialisten und PSC vertre-
ten zusammen 3/4 des Landes, Liberale und Kommunisten
je 1/8), weil sie den sozialen Fortschritt begiinstigt, weil
sie schliesslich auch die katholische Lebensauffassung in
Belgien fordert, kann man sie als gliicklich bezeichnen.
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Moderne _‘Kifch'e'nkunsf und Tradition

Sinnlos wire es, das Malaise bestreiten zu wollen,
das wohl jeden zweitén Intellektuellen der katholischen
Schweiz packt, wenn man von moderner Kirchenkunst
spricht. Um Missverstindnissen wvorzubeugen, sage 'ich
hier ebenso deutlich wie ich es im Vorwort des Kataloges

. der Ausstellung moderner Kirchenkunst in Basel 19241)

betonte, dass zwischen religiéser Kunst und Kir-
chenkunst ein wesenhafter Unterschied besteht. Re-
li g16 se Kunst kann hochst individuell sein, wie es Rem-
brandt und in der Gegenwart Georges Roault grossartig
demonstrierten. Kirchenkunst jedoch rwendet sich.an alle,
ist Dienerin des Kultus.

Es ist schwer zu sagen, wann das ‘Auseinanderleben
von Kirche und Kunst begonnen hat. Im Hellenismus und
in der Renaissance beginnen die Kiinstler ihre Persénlich-
keit hérbar sprechen zu ‘lassen. Das Barock bedeutet
in der Kirchenkunst eine Riickkehr zum allgemein
Fassbaren. Seit Michelangelo sind alle hohen Werke der
der Kunst (mit Einschluss der Musik) nicht mehi jedem
Gehirn und jedem Gefiihle zuginglich. Sie wenden sich an
eine Elite. Im letzten Jahrhundert steigerte sich das Be-
diirfnis, individuell zu gestalten, bis zum Exzess. Einer der
Grossten des letzten Jahrhunderts, Vincent van Gogh, er-
kannte dies. Sein letztes Ziel war bekanntlich: Bilder
fiir die Stuben von Bauern und Schiffern zu malen. Haben
die Kiinstler, die seit einem Jahrhundert fiir die Kirche
schufen, ihre Aufgabe verkannt, oder lag es in einer bis
zu einem gewissen Grade verstindlichen Zaghaftigkeit
der Kirche, dass man Phénomene, wie etwa den Impressio-
nismus, schroff ablehntesund ihn.erst in verdiinnter Form
(Fugel etc.) zu assimilieren versuchte?

Seit 1924 suchte man bei uns aufzuholen, was man seit
einem Jahrhundert in der religiosen und in der Kirchen-

kunst verschlafen hatte. Dass man in der ersten Begei-

sterung zu weit ging, wi‘_rd jedermann begreiflich ‘finden.
Aber heute sind in der Kirchenkunst Radikalismen nicht
mehr am Platze. Heute muss zur Besinnung gemahnt wer-
den. Anlass zu den nachfolgenden Zeilen, aus denen viel-
leicht ein kleines Buch herauswachsen soll, gibt mir fol-
gendes Erlebnis:

Vor mehr denn Jahresfrist stand ich mit meinem -

Kollegen Prof. H. Hofmann auf einem Bauplatz fiir eine
moderne katholische Kirche. Aus dem Munde des Schép-
fers der LA 1939 musste ich nachfolgenden Satz horen, auf
den ich nichts zu entgegnen wusste:
nicht! Thr Katholiken habt.im Kirchenbau eine anderthalb
Jahrtausend alte Tradition. Warum verleugnet ihr sie um
des Teufels willen? Wir Protestanten bemiihen uns, eine
unserem Kultus gemisse Tradition aufzubauen-. . .»

Hier verbirgt sich der Kern des Uebels. Jeder zweite
Kirchenbau und jede zweite Kirchenausstattung will origi-
nell sein. Wir hiiten uns dngstlich, an irgendeine Tradition
anzukniipfen. Kunst muss dber organisch wachsen, darf
nicht iibers Knie gebrochen werden, vor allem nicht Kir-
chenkunst, die fiir alle da sein muss. Dome haben wir heu-
te nicht mehr zu bauen (leider). Die Aufgaben, die sich
uns stellen, sind viel bescheidener. Sehen wir uns auch nur

- ein wenig in der alten Kirchenkunst der Schweiz um, so
finden wir leicht, dass sich in den verschiedenen friitheren
Stilperioden gewisse Normaltypen gebildet haben. Ich nen-
ne etwa die Normalkirchen der Spidtgotik: flachgedeck-
tes Langhaus, eingezogenes gewdlbtes Chor mit dreisei-

" tigem Abschluss. Oder ich erinnere an den Typus der

1) Die mich damals einen Lehrstuhl kostete.

«Das wverstehe ich

" tionalste,

Luzerner Landkirchen des spiten 18. Jahrhunderts (also
an die Bauten der Architektenfamilien Purtschert und.
Singer). Im profanen Bau haben die ernsthaften Architek-
ten heute lingst erkannt; dass unsere Krifte meist nicht
viel weiter reichen als zur Gestaltung einfacher Wohnhau-
ten, Siedlungen, Schulhduser etc. — Auch einfache Werke
der Kunst kénnen wahre Schénheit ausstromen. Denn in
ihnen wie in den Werken grosser Kunst muss ein Urgrund
aller richtigen Kumst beriihrt werden, das .Geheimnig der
Proportion. Ein kleiner Bahnhof, eine Arbeiter-
wohnung, ein Schulhaus kénnen durch die Proportionen
auf die Hohe wahrer Kunst gehoben werden. Unser Be-
streben muss also sein: im Kirchenbau und in seiner Aus-
stattung Normaltypen zu finden, bei deren Ausgestaltung
das Proportions- und Raumgefiihl des Kiinstlers sich aus-
sprechen kann. Proportion ist das Rationalste — mit dem
Meterstecken abmessbar —, ist aber zugleich das Irra-
Feinste, Letzte innerhalb der kiinstlerischen
Kategorien. Aehnlich steht es mit der Forderung nach
Symmetrie, die psychophysischer Art ist (also prinzi-
pielle Abléhnung eines Seitenschiffes, einseitiger
Beleuchtung).

Niemand erwartet vom heutigen Kiinstler, er soll oder
diirfe die Vergangenheit kopieren. Trotzdem aber muss
der seltsame Satz des alten, reifen Giuseppe Verdi (nicht
des Verdi des «Rigoletto», sondern des Verdi des Streich-
quartetts, der «Quattro pezzi sacri» und des «Requiems»)
wieder seine Geltung bekommen: «Tornare all’antico, e
sard sempre un progresso». Dieses zum Alten Zuriick-

" kehren, das mach Vendi immer einen Fortschritt bedeutet,

besagt, dass wir von den Alten die seelischen Eigenschaf-
ten {ibernehmen miissen, die Treue zum Werk, den Sinn
fiir das Mass. Es ist dies im Grunde das gleiche, was
Manet meint, wenn er seinen malenden Zeitgenossen zp-
ruft: «Restez dans le rang !» )

Kirchenkunst muss in der Gestaltung immer von der
Architektur ausgehen. Seit einem Jahrtausend ist die
Normalform der lateinischen Kirche der richtunggebun-
dene Lingsraum. Der zentrale Bau kann als ostlich
(orthodox) bezeichnet werden, was ein polnischer Inter-
nierter, der Architekt Jan Lewinski, in einer leider nur
polnisch enschienenen grossen Arbeit 2) nachgewiesen hat.
Der Zentralbau ist «der Raum an sich», es sei denn, in
seiner Mitte erhebe sich ein -Grabmal oder lodere eine
Flamme, Die evangelische Welt hat sich aus ihrem beson-
deren Bediirfnis heraus ihre eigene Raumform geschaffen,
das Breitrechteck oder das Breitoval, beide nach der Kan-
zel hin gerichtet, wesentlich akustisch bedingt (beginnend
mit der reformierten Kirche von Zurzach 1717 und gipfelnd.
in den Ziircher Kirchen des Rokoko und des Klassizismus,
Horgen, Widerswil, Griiningen, Embrach, Schwerzen-
bach, Hinwil, Birctswil ete.). '

Bis zum letzten Jahrhundert entstanden die meisten
Kunstwerke nach Auftrag. Kein Kiinstler empfand es als
Einschrinkung seines Gestaltungswillens, wenn der Bau-
herr oder der Besteller eines Geméldes fest umrissene
Forderungenstellte. Seit dem letzten Jahrhundert aber fithlt
sich der Kiinstler meist gekrinkt, wenn man thm konkrete
Themen stellt. Mehr als je-ist es jedoch nétig, dass man
unserer Kirchenkunst praktische Richtlinien igibt. Wer
soll diese Richtlinien aufstellen? Die Bischéfe, nach Komn-
sultierung des Klerus (in den Regiunkeln etc.), in Zusam-

2) Jan Lewinski, Sztuka hturg'xczna, Verlag «Polenhilfes,
Solothurn 1943.



menarbeit mit Architekten und bildenden Kiinstlern, die

mit der Liturgie (und auch mit dem' Latein) wertraut.

sind. Hier will ich nur einige der Fragen streifen, die
nicht von den Kiinstlern allein entschieden werden kdnnen.

Stadt- und Landkirechen miissen wohl verschieden be-
handelt weérden, formal und geistig. Die Landkirche hat
gich 'dém Terrain anzupassen und auch den Anschluss an
die Tradition zu suchen, was in"der modernen Grosstadt
meist. d-ahlin-fﬁ.'l'lt.' Soll mian in den Stédten auf kleine oder
grosse Kirchen driangen? Dies ist eine pastorelle Frage
ersten Ranges. - Ich denke mir, dass mindestens eine
Kirche gross dimensioniert sein soll.
tion am- Aeussern angezeigt und wo nicht? Wosind Kirch-
tirme notwendig? Wo lassen sie sich durch Dachreiter
ersetzen? Haben Turmuhren mit Zifferblattern in der
modernen Stadt noch irgendwelche Bedeutung? Wie lange
soll der. Wettstreit um «die grosste Glocke der Schweiz»
nioch wihren?

Die Frage nach dem Ra:umtypuxs muss geklart werden.
Nach meiner schon oben angedeuteten Meinung werden
unsere Kirchen Langskirchen sein mussen, streng' rich-
tungsbezogen auf den Hochaltar. Soll die Chorpartie
axjchi‘tektonilsch abgegrenzt werden oder sollen Chor und
Schiff .zu einem Gemeinderaum verschmelzen? Ist das
Wiederaufgreifen der Apsis zu empfehlen? Ich halte die
Apsis fiir sehr wiinschenswert. Sie hebt den Altar am
Aeussern und im Innern am klarsten heraus. Fiir die
grossen rechteckigen Altarwinde besitzen wir keine Maler,
die ihrer Herr wérden. Muss jeweils eine sich spater auf-
dréingende Vergrosserung ins Auge gefasst werden, d. h.
muss der Architekt von Anfang an mit zwei Proportions-
gesetzen rechnen ? — Ein besonderes Studium verdient die
Anlage von Notkirchen. Angeregt 'durch die hélzernen

Wo ist Reprisenta-
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Chor wird freilich. .den Zelebranten meist horen, da der

- Chor zwischen seinen Gesidngen kaum volles Silentium zu

wahren weiss.) Ist die Orgel auch Konzertinstrument oder
dient sie nur zur Begleitung? Wo sind Kanzeln notwendig
und wo nicht? In kleinen Kirchen wind man oft mit Vor-
teil auf sie verzichten und dle Predigt von den Chorstufen
aus halten.

Unsere Bischofe haben berelts gewisse Vorentschei-

dungen getroffen, die recht tief ins Architektonische hin-

eingreifen. Sie verlangen, dass die Kommunionbank un-
terhalb der untersten Chorstufe im Schiff stehe, dass die
Beichtstiihle hinten im Schiff plaziert werden, dass man,
wenn lingendwie moglich, eigene Taufkapellen anlegt.

Ich hore den Weheschrei der Architekten iiber den Ein-
griff in thre Freiheit. Aber auch bei Festlegung der
oben genannten Punkte bleibt dem schopferischen Bau-
kiinstler genug Freiheit: die Proportion, das Material, die
Decken- iind Fensterform ete. -

Wie steht es mit der Ausstattung? Im vollen Bewusst-
sein, als Reaktionar verschrien zu ‘werden, wiederhole ich
den Satz, den ich schon einmal etwas zugespitzt formuliert
habe: Eine Kirchenkunst, die nicht irgendwie auch einem
Dienstmadchen etwas zu sagen hat, ist in einer Pfarr-
kirche fehl -am Ort, auch wenn es sich um einen moder-
nen Michelangelo handeln wiirde. Die Themen miissten
etwas mehr prizisient werden. Im ersten Korintherbrief
lesen wir (I, 23): «Christum praedicamus crucifixums».
Wo gibt es in unsern grossen Kirchen heute eine Kreu-
zigungsdarstellung? In' St. Gallen hat man im letzten

_ Jahrhundert ein wertloses Kreuz gegeniiber der Kanzel -

demontablen Kirchen der orthodoxen Ruménen versuchte

ich schon an der Landessausstellung 1939, eine- solche
Kirche ausfithren zu lassen. Das Projekt scheiterte. -

Der Charakter unserer Kirchen ist zu wenig eindeutig
- bestimmt. Unsere Kirchen sind gleichzeitig Opferkirchen,
Predigtkirchen und Anbetungskirchen (Tabernakel auf
dem Hochaltar). In fritheren Zeiten wurde das Sanktissi-

mum nicht @uf dem Hochaltar aufbewahrt. Man vergleiche

die Peterskirche, aber auch die Kathedralen von St. Gallen,
Solothurn und Sitten! Vielleicht wird man bald dazu ge-
langen, heben der grossen Kirche eine kleine «Anbetungs-
kirche> um den Tabernakel herum zu errichten, was das
architektonische Problem klaren wiirde.

- Sollen unsere Kirchen bei.der Verglasung der Fenster
hell oder dunkel gehalten werden? Fiir beides kann man
Griiride 'ins Feld fithren. Die elektrische Beleuchtung wird
vielleioht ‘erhéhte Bedeutung gewinnen, wenn wir, gleich
den: umliegenden Landern, Abendmessen feiern wiirden.
(Wie soll ein heutiger Arbeiter am Werktag zur Messe
" gehen konnen? Man frage, wie iiberfiillt die Kirchen in
Deutschland und Oesterreich sind, wenn Abendmessen
gelesen werden. Im orthodoxen Osten hat man stets an
den Abendmessen festgehalten.) Soll der Hochaltar frei-
stehend - errichtet werden, auf dass man eventuell spiter
nach dem Volk hin zelebrieren kann? Wo ist der richtige
Platz fiir- die Sanger? Den Leuten in den Riicken singen
ist eigentlich etwas Sinnwidriges; nicht umsonst hat die
Bezeichming «Chor» “einen Doppelsinn, einen musikali-
sohen. und -einen architektonischen. (»Em Sangerchor im

angebracht, in Einsiedlen findet man mit Miihe den Kreuz-
altar, in Solothurn stellt ein Nebenaltar eine Kreuzigung
dar. Das klassische Thema dér gotischen und schon der
romanischen Kunst war die geschnitzte Chorbogengruppe,
der Gekreuzigte zwischen Maria und Johannes. Warum
nicht diesen Gedanken weiter entwickeln? TUeber den
Hochaltar gehoren die Trinitit oder der Pantokrator, der
Gekreuzigte und Maria. Heilige sollten, :auch wenn ‘es
Patrone der Kirche sind, in der Hauptdarstellung als
Nebenfigur erscheinen, wie es in den grossen Mosaiken
der frithchristlichen Jahrhunderte der Fall ist.

Die Kreuzwegdarstellungen, urspriinglich als Kreuze
im" Freien, dann als kleine Téafelchen an' den Kirchen-
winden, iiberziehen heute die halben Wande der Schiffe.
Warum. dieser ausserliturgischen Andacht (mit der aus
einem sprachlichen Missverstindnis heraus geschaffenen
Gestalt der Veronika) einen so wichtigen Platz einriu-
men? Es gibt so viele schone Themen, die heute fast ver-
schwunden sind, etwa die sieben.Freuden und Leiden
Marias, die . Werke der Barmherzigkeit, die Darstellung
der sieben Sakramente, die Allegorien. *der Kardnmalt,ugen-
den, die grossen Kirchenviter ete. etc.

Wurde wohl ein Artikel mit mehr Fragezeichen ge-
schrieben als dieser hier? Wiahrend ich ihn lese, fallt mein

. Blick auf eine Stockholmer Zeitung, in der es heisst:

«Man fiithle sich in der Schweiz angenehm beriihrt von -
jener Pietidt, mit der selbst modernste schweizerische
Architekten der Tradition ihres Landes begegnen.» War-
um ‘miissen ausgerechnet wir Katholiken mit unsern Kir-
chen jegliche Tradition negieren wollen?

Linus Birchler.
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Schweizerische Philos'dphié ?

- 1. Die Frage _
nach schweizerischer: Phitosophie

Es war nicht unwichtige oder unfruchtbare Arbeit,
als kiirzlich eine angesehene Reihe schweizerischer Hoch-
schullehrer eine Riickbesinnung liber Leistungen und Ei-

genart philosophischer Geistesarbeit in der Schweiz an- -

stellten. Wohl kann ein Buch iiber «Geschichte schweizeri-
scher Philosophie» nicht Namen von Jahrtausendklang
aufweisen, noch Lehrsysteme von so nachhaltigem Ein-
flusgs in der Neuzeit, wie die Descartes oder Kants ver-
zeichnen. Aber die Frage nach dem Sinn menschlichen
Seins in der Welt — und das ist doch iiber allen Schul-
stubenzank und itber manche abstruse Frage hinaus
das ‘eigentliche und zentrale Anhegem der «Weisheits-
liebe» — fordert vom jeder Generation, dass sie aus dihrer
Zeitlage und Zeitnot heraus eine Antwort anstrebe (mag
man meue Antwort suchen oder alte als wirklich lebendi-
ges Eigengut erwerben). Die Art aber, wie man der Frage

begegnet oder auch ihr scheu ausweicht, spiegelt nicht:

nur etwas von der seelischen Eigenart der Menschen wie-
der. Sie. vermag auch an geschichtlichem Schicksal mitzu-
gestalten, (Der franzosischen Revolution ging die Philo-
sophie der Enzyklopéddisten voran; in Staats-Absolutismen
unserer Tage wirken sich Irrtiimer Hegels aus; der Osten
bietet heute dem Westen die Friichte der materialisti-
schen und positivistischen Diesseitsphilosophien, mit de-
nen das Abendland die Seele des Ostens verdarb.) Wenn
die abendldndische Philosophie heute in. Wende und Krise
steht, da.sich.der Ernst.der Frage nach dem..«Sinn des
Sejns» ins Unheimliche iibersteigert hat, und wenn solche
Fragen und geistige Krisen nicht vor Landesgrenzen Halt
machen, so war eine Riickbesinnung auf die Phllosophle
in der Schweiz gewiss nicht belanglos.

Wir unterscheiden zunéchst zwei Fragen, die
nach «Philosophie in der Schweizs, und die nach einer
«spezifisch schweizerischen Philosophie». Mit anderen
Worten die Frage: was lehrt die Philosophie in unserem
Land, und die andere Frage: eignet den philosophischen

Lehren und Interessen.in der Schweiz ein gemeinsames

Geprige, das sie von der Denkweise anderer Linder ein-
deutig -abhebt und das seinerseits in DBesonderheiten
schweizerischer Geistesart verwurzelt ist? Die zweite
Frage konnte zunichst sinnlos scheinen, weil die Wahrheit
doch fiir alle Menschen nur eine ist. Aber im Suchen nach

der weltanschaulich-philosophischen Wahrheit ist nun ein-"

mal das Denken durch mehr Fiden, als-die Weisen es oft
wahr -haben wollen, mit vielerlei «Schichten» der Seele
verbunden, so dass absolute Objektivitdt ein zwar anzu-
strebendes, aber selten bis in die Niiancen -hinein erreich-
tes Ideal ist. «Un philosophe n’est jamais séparable de sa
doctrine, plus-tét fait-il corps avec elle», meint nicht mit
“Unrecht Perceval Frutiger. Zur Beantwortung der Frage
geniigt es freilich nicht, nur.die auf hohen Schulen vor-
getragenen philosophischen Lehren zu buchen: Man muss
iiberdies erkunden, was fiir philosophisch-weltanschau-
liche Ansichten sich in anderen Gebieten des Wissens und
des Lebens besondere Geltung verschaffen konnten und
wieso sie es konnten: von der Theologie big zur Sozio-
logie und von der Rechtswissenschaft bis in idie weltan-
schaulichen Hintergriinde mancher Formen von Psycho-
- therapie. Ergibt sich dann ein Bild spezifisch sch!wexze-
rlscher Phllosophle?

II. Die positz’vg Antwort -

Am positivsten Hussert sich dazu die Berner Pro-
fessorin Anna Tumarkin. Thr Buch «Wesen und Werden
der schweizerischen Philosophie» (1948) betrachiet frei-
lich nur die Zeit von Zwingli bis Pestalozzi. Es rithmt
«schweizerischem Denken» im allgemeinen und speziell in’
der Philosophie viel Schmeichelhaftes nach: Innere
Wahrhaftigkeit, aus der sich auch ein gesundes Miss- -
trauen gegen konstruktive «Synthesens herleite; wirk-
lichkeitsnahe Sachlichkeit, die sich lieber lebenswichtigen
Gegenstinden des Denkens zuwende, statt sich in stetes
Problematisieren iiber das Denken wselbst zu verlieren;
hohen religiosen Ernst, dem es um Sicherung religioser
Lebensgestaltung zu tun sei. Besonders wird dieser Ernst .
in der Staatslehre gesichtet, die von der Verfasserin .
auf Zwingli (als gleichsam «den» Vertreter und Former
religios-eidgenossischer Besinnung) zuriickgefiihrt wird.
Interessante Ausfiithrungen bietet das Buch iiber die Auf-
kldrungsphilogsophie in der Schweiz, wo sich die «Auf-
klivung» von den religios entwurzelten Doktrinen ande-
rer Linder giinstig untenschied wund (z.B. bei Burlama.
qui) Bedeutendes lleistete, Aber alsiGanzes lisst das Buch
unbefriedigt. Es werden zu viele Dinge konstruktiv in ein
zu enges Schema gepresst und dabei zu viel andere iiber-
sehen. Warum soll gerade der Zeitausschnitt von Zwingli
bis Pestalozzi schlechthin das Wesen schweizerischer Phi-
losophie repriisentieren, da es doch vor 1500 .und nach

" 1800 Eidgenossenschaft und Philosophie im ihr gab?

Warum gilt nur zwinglianisches Denken,. da.es.doch —
wenn man schon das Katholische dgnorieren will — im
schweizerischen Protestantismus wauch Calviner gab?
Spielten und spielen im Gesamtbild schweizerischer Phi-.
losophie jéne vielen keine Rolle, die von der Substanz
reformatorischen Glaubens so wenig bewahrt haben, dass
sie von den Reformatoren schwerlich noch als Christen
anerkannt wiirden? Warum vermittelt das Buch keine
Abhnung von der Existenz denkender Katholiken in der
Schweiz (schon vor 1500, wie es auch vor 1500 schon eid-
genossischen Bewusstsein gab). Warum wird uraltes Erb-
gut katholischer Tradition wie eine Erfindung des’
16. Jahrhunderts behandelt ? Die Idee eines in Gott und in
der letzten Bestimmung des Menschen fundierten Natur-
rechtes musste wirklich nicht erst in der Neuzeit gefun-:
den werden, und christliches Staats-Philosophieren gab es'.
lange vor 1500. Dass im' Menschen von Haus aus ein |
«Aufsehen» zu Gott dst, dass Gott den Heiden <«Samen-
kérner» religioser Einsicht schenkt u. d., war dem Mittel-
alter selbstverstandlich und schon zii Augustinus Zeit -
nicht mehr' neu. Dass die Unabhingigkeit der Eidgenos-
senschaft im 16. Jahrhundert ausgerechnet durch Rom

- bedroht worden sein soll, wirkt, vor allem angesichts wirk-

lich bedrohlicher Tabsachefn ganz anderer Art mcht recht
ernst. .

III Die kmtzsche Antwort

Vorsichtiger geht eine Vortnagsrenhe ang Werk, die
unter dem Titel «Philesophie in der Schweiz» vertffent:
licht wurde. (Schriften der Mlle Marie ‘Gretler-Stiftung,
Ziivich, Heft 3, 1946.) Wir greifen die Vortrdge von P. -
Haberlin, K. Diirr, H. Barth, W. Keller, P. Frutiger her-..
aus. (Die Referate von Scherrer und Frey befassen sich
mit der Frage nach Ausgestaltung des Philosophie-Unter-
richtes auf Mittelschulen.) Zum weitaus grossten Teil .

- bieten die Vortriage Riickblicke auf geleistete philosophi-.



sche Arbeit. Begreiflicherweise konnte dabei nur die Lei-
stung auf wenigen Teilgebieten: der- Philosophie. betrach-
tet werden. Dass die neuscholastische Arbeit kaum be-
achtet wurde, bedingte eine bedauerliche weitere Ein-
grenzung des Blickfeldes. Aber innerhalb des umgrenz-
ten Rahmens bek:unden die Vortrige das Streben nach
Sachlichkeit.

“Von der: westschwetzerischen Arbeit an den Uni-
versititen von Genf, Lausanne und Neuenburg zeichnet
Perceval Frutiger ein reichhaltiges Bild. Vielleicht hétte
das Bild an Farbenreichtum gewonnen, wenn er, iiber idie
Zeit Sécretans zuriickgehend, auch die Staatsphilosophie
des 18. Jahrhunderts behandelt hatte. Ausfiihrlich cha-

rakterisiert. Frutiger die Sonderart der «Philosophie Ro-

mande». Der in ihr wirksame «Esprit latin» wird in Ge-
geniiberstellung zum «Esprit germanique» gekennzeich-
net: als weniger romantisch und kiihn, aber mehr aus-
gewogen. und den Dingen auf den Grund. bohrend, we-
niger im Unbestimmten, im symbolisch~-myastischen. Den-
ken und .abenteuerlicher Spekulation sich gefallend, als
in der «Idée claire et distincte». Seine Vertreter, «Tétes
froides, esprits lucides, rationalistes au meilleur sens du
terme», fithlen sich keineswegs von grossen und allum-

fassenden Synthesen angezogen, wozu Frutiger allerdings .

die Frage offen lisst, ob dies mehr Weisheit oder mehr
Aengstlichkeit wsei. Fremde Einfliisse (wie von Hume,
Kant, Hegel, angelsichsischem Pragmatismus, Heidegger,
auffallend wenig von Bergson) machen sich geltend, wer-
den aber selbstindig verarbeitet. Als ein zweites Merk-
mal der «Philosophie Romande» erscheint — allerdings
- selbstverstdndlich, nachdem zuvor die katholischen Philo-
sophen von Fribourg ausdriicklich ausgeschlossen wur-
den! — eine Form protestantischer Geisteshaltung und
zwar, eine durchaus «antidogmatischey»,die nach Ausschal-
bung der Religion mit ihren Dogmen und Riten doch «die
Religion» . (ohne die .es keine Ethik 'gibe) bejaht. Was die
<Idee claire et distincte» einer solchen «Religion» sei, ist
freilich nicht einleuchtend geklirt. Weiterhin eignet den
Vertretern der Philosophie Romande neben starker indi-
vidueller Selbstindigkeit lebhaftes Interesse an den ganz
konkreten Fragen des ¢ffentlichen Lebens. -

Von: der deutsch - sprachigen. Philosophie in der
Schweiz ein einheitlich stilisiertes Charakterbild aufzu-
bauen haben deren Vertreter vorsichtigerweise nicht an-
gestrebt. Sie beschrianken sich auf Berichte iiber schwei-
zerische Beitrige zum Ausbau bestimmter Teilgebiete der
Philosophie. K. Diirr schildert den Anteil von Schweizern
am Ausbau der Logik, mit Hinweisen auf die alte St. Gal-
ler Kilosterschule beginnend und dann die Entwicklung
in der Neuzeit. bis, zu A. Marty verfolgend. Hans Barth
beleuchtet vornehmlich am Beispiel von Pestalozzis staats-
philosophischen Gedanken den «schweizerischen Beitrag
zur Staatsphilosophie». Dem Wunsch nach Gegenwarts-

nihe begegnen W. Kellers Ausfithrungen iiber die deut-

sche Phinomenologie und Existentialphilosophie und iiber
das Echo, das diese in der Schweiz fanden. Zur Frage
nach. einem .gemeinsamen Geprige weiner .spezifisch
«<schweizerischen Philosophie» hingegen
aussern sich diese Gelehrten zuriickhaltend, bzw. vernei-
nend. Hans Barth spricht zwar von der «mit aufisdssiger
Beharrlichkeit» sich wiederholenden Erscheinung: dass
der Vorstoss:zu prinzipiellen philosophischen Fragen vor-
zugsweise. «in unmittelbarer Beziehung zur Praxis» er-
folge, «vom: Konkreten
miinde». Wenn aber dariiber hinaus «an einen iibergrei-

ausgehe und zum - Konkreten
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schweizerischen = Philosophie. Wenn sie als Philosophie
sein wird, dann wird sie ganz von selber die Farben
ihrer Heimat tragen, chne deshalb etwas anderes zu sein,
als schlechthin Philosophie». Wohl aber kénne es der Phi-
losophie nur niitzen, fahrt Hiaberlin fort, wenn sie das
Gute in der schweizerischen Art habe: ehrlich, fleissig,
gewissenhaft, niichtern sei, ohne «grosse Tone und my-
steriose Alliiren», erfiillt von Verantwortung fiir die Ge-
meinschaft. Anderseits, meint er, fehlte uns manchmal
einiges, «was dem Gedeihen der Philosophie giinstig
wire ... etwas an Mut zum Ungew&hnllic‘hem, zum Nicht-
Alltabghchen Nicht- Praktnschen . an Mut sich iiber das
Niitzliche zu erheben . ’

IV. Der Gegenwartsaspekt
Die letzten Worte des. Basler Philosophen klingen

~ sehr illusionslos und sie hingen wohl mit seiner Klage

fenden Gesamtcharakter oder gar an eine schweizerische ..

Schutle’ gedacht- wird, 'so ist zu sagen, dass es das nicht.
gibty, erklért ‘W. Keller, und P.Hiberlin sagt in einem .

Schiusswort :- es” konne «nicht die: Rede sein von.einer

i
i

iiber den Mangel ‘gewisser Gegenwartsarbeit der Philo-
sophie zusammen. Ein Ueberblick iiber idie Gegenwarts-
Arbeit der Philosophie in der Schweiz hitte vielleicht
immerhin doch erfreulichere Sicht geboten, wenn die Vor-
tragenden diese Gegenwartsarbeit ebenso eingehend, wie
die geschichtlichen Leistungen, hitten behandeln kénnen.
Zwar wire es eine sehr grosse Illusion, wollte man z. B.
Frutigers. Lob, dass der Materialismus in der «Philoso-
phie Romande». wenig guten Boden gefunden habe, ver-
allgemeinern. (Karl Vogts Denkmal steht iibrigens wor
der Genfer Universitit.) Mehr woder minder getarnter
Materialismus, ein gelegentlich mit Larm auf die Bithne
stampfender Atheismus, ein dem enrschiitternden Ernst~
letzter Sinnfragen des Lebens elegant ausweichender Re-
lativismus und Pragmatismus, der vor allem keine «ab-
solute religidse Wahrheity will, sind auch bei uns sehr
lebendig. Aber anderseits ‘ist doch auch das’ Bew~us«st<em,
dass man diese Sinnfragen um des Menschen willen ernst
nehmen miisse, vielerorts wacher als vor wenigen Jahr-
zehnten. Der Blick fiir die Bedeutung des Geistigen und
fiir die Einmaligkeit und Wiirde der Personlichkeit —
die mit den Methoden einer experimentellen Naturwissen-
schaft allein nie erfasst werden kann — ist heller ge-
worden. In Rand- und Einflussgebieten der
Philosophie hat sich z. B. die phdnomenologische «Wende
zum Objektiven», die Sinnfrage der Existentialphiloso-
phie, das Rinigen um eine neue «philosophische Amthropo-
logie» in der Psychotherapie in interessanter Weise aus-
gewirkt. Die Wieder-Entdeckung der wuralten Tatsache,
dass die Verankerung des Lebens im «Metaphysischens
und «Jenseitigen» ein Postulat der Menschennatur ist, hat
weithin aufhorchen lassen, auch wenn die Entdecker selbst
in der «metaphysischen Unverbindlichkeit> stecken blie-
ben.- Die Kehr vom Rechts-Positivismus des 19. Jahrhun-
derts zur Frage nach dem «rechten Staat» fiihrt, logisch
zu Ende gedacht, vor die grosse Idee eines im Ewigen
verankerten Naturrechtes. In der Philosophie
selbst verbindet sich.der «Zug zum Konkretens, wie’
ihn Hans Barth aufzeigt, keineswegs notwendigerweise
mit Mangel an geistiger Tiefe. Er kann auch viel ndher
an das Wesen der Philosophie, der «Weisheitsliebe», hin-
fithren, als ein Sich-Versteigen in die Stratosphiren um-
wirklicher Scheinfragen woder als ein Sichgefallen dm
Zweifeln um des Zweifelns willen, als Problemsiichtigkeit
oder als starres Ueberbewerten von solchen Synthesen,
die die Wirklichkeit nur -von einer einzigen Seite her be-
greifen wollen. . (Die. Phlllosophlegezsc}ucht,e des 19. und
20. Jahrhunderts diirften dafiir manche Belege bxeten)
Die seit 1939 bestehende «Schweizerische -philosophische
Gesellschaft» hat sich in ihren «Jahrbiichern» (seit dem
VI. Band «Studia philosophica» gemannt) ein Organ von
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geistigem Niveau geséhaffen. Dass die einzelnen Beitrige

grosse Unterschiede der geistigen Grundhaltung bekun-
den, die zu Diskussion auffordern, ist selbstverstindlich.

Aber der Vorwurf, dass die Interessen im verkehrten -

‘Sinn nur um das «greifbare Nichste» kreisen, wire un-
gerecht. Es kommen Fragen aus fast allen Teilgebieten
der Philosophie zur Behandlung: von der Metaphysik
zur Ethik, von der Logik zur Philosophie des Schénen,
von geschichtlichen Arbeiten mit neuen Aspekten zu den
Fragen, die sich von moderner Physik und Mathematik
und von ‘der deutschen, franzosischen und italienischen
Exxxstentlalphllosophne her stellen. Ebenso kiinden die Ta-
gungsberichte der Emzelsektmnen von regem geistigem
Interesse.

Der Neuscholastik gegeniiber geistert immer
noch da und dort das alte Vorurteil herum, als wire sie
nur eine konservierende Philosophie der Erstarrung, Zu-
_geschlossenhelt und Unfreiheit. Verdffentlichungen z. B.
in den Jahrbiichern (de Munnynck, Spiess u. a.), in den
«Annallen der philos. Gesellschaft Innerschweiz», im «Di-
vus Thomas» bieten ein anderes Bild. Und dass die Ver-
bindung lebendiger Aufgeschlossenheit fiir neue Fragen

und “Werte mit der berechtigten Liebe zu wertreichem
Erbgut eine «grundsitzliché» und aus dem Wesen -echter
Scholastik erwachsende dst, hat z.- B. P. MaX Roesle

"0.8.B. im ersten Heft der cAnnalen» mit aller Deutlichkeit

gezeigt. Scholastik will nicht -etwas wie eine Gottesoffen-
barung sein; wo sie -den gleichen Gegenstand wie die
Theologie behandelt, will sie mur soweit als Philosophie
gelten, als sie ithre Aussagen auf philosophischem Beéweis-
weg erhirtet; sie will auch nicht in dem Sinn «philoso-
phia perennis» sein, als hitte sie nicht jederzeit die neu
entstehende Aufgabe, sich mit Fragen der Zeit zeitnah
auseinanderzusetzen, wie es der grosse Thomas von Aquin
und spiatere Lehrer in seinem Geiste taten. Niemand be-
tont das mehr, als sie selbst. Aber gerade in dhrer Ver-
bindung 'von wertvollem Erbe und zeitnaher Lebendigkeit
hat die Neuscholastik in der Krise und Wende abendlan-
discher -philosophischer Weltanschauung ihre grosse Sen-
dung und den Willen zur Sendungstreue. Ein Bild-des
philosophischen Schaffens ‘in der Schweiz, das die neu-
scholastische Arbeit, in- Vorurteilen erstarrend, aus-
schlosse, wire eben kein wahres Gesamtbild der Wirklich-
keit.- ‘

G:g urbe et orbe

1. Warum Kampf gegen den Kommunismus?

Wer den Kampf katholischer Kreise gegen den Kom-
‘munismus nur yon aussen betrachtet, nur einzelne Aeusse-
rungen katholischer Vertreter registriert, kann sehr leicht
gur falschen Meinung kommen, es handle sich in diesem
Kampfe um eine blosse Machtfrage. Das eigentliche reli-
giose Amliegen sei verraten, man wolle nur festhalten an
bisherigen kulturellen Formen und politischen Machtposi-
‘tionen, es gehe mehr um das «Abendland» als um die selbst-
lose Verkiindigung der Lehre Christi. Nicht ungerne wird
dann die Haltung der katholischen Kirche mit jener der
‘reformierten Kirche verglichen, die «nur und einzig» das
reine Evangelium verkiinde. So versucht in der letzten
Nummer des «Kirchenblattes fiir die reformierte Schweizs»
(22. Juli 1948) Gottlob Wieser die beiden Kirchen in
ihrem Kampf fiir das Christentum in Ungarn einander
gegeniiberzustellen. Wieser legt seinen Ausfithrungen
einen Artikel der katholischen «Schweizerischen Kirchen-
“Zeitung» (Nr, 26) zugrunde, in der «Hungaricus» den un-
{iberbriickbaren Gegensatz zwischen Katholizismus und
Kommunismus aufzeigt. In diesen Awusfithrungen findet
Wieger den beanstandeten Charakterzug 'der katholischen
‘Kirche: «Sie kimpft immer auch um ihre politische und
soziale Stellung, und weil diese sehr stark verflochten war
mit der bisherigen Gesellschaftsordnung, schon durch den
grossen Grundbesitz der Kirche, betrachtet sie den Kom-
munismus als den Feind, den es mit allen Mitteln zu be-
kampfen gilt . . ., sie verschirft den Kampf, indem sie ihm
den Charakter eines Kreuzzuges fiir die abendlindische
Kultur und den christlichen Humanismus verleiht. ‘Es ist
klar, dass damit das Evangelium verraten und der Herr
der Kirche verleugnet wird. Denn wir haben als Christen
keine Kultur zu verteidigen, sondern das Reich Gottes, das
in Jesus Christus angebrochen ist, zu verkiindigen.» Solche

"‘Sétze klingen in ihrer geschlogsenen, sicheren Haltung im-
‘mer sehr imponierend. Nur: wir Katholiken sind es ge-
wohnt, sie zu horen, konnen aber deshalb unsere eigene
Haltung nicht preisgeben. In Dutzenden won Anrtikeln
haben wir uns bemiiht, das Verhiltnis von «Politik und

© Religion», «Staat und Kirche», «Christentum und Kultur»

klarzulegen. In diesen Fragen gehen tatsichlich die Wege

-der beiden Kirchen auseinander. Nach katholischer Ueber-

zeugung ist durch die Erlosungstat Christi .der Kultur-
befehl des-Schopfers nicht zuriickgenommen worden, Chri-
stus hat das’ Naturgesetz .mit allen seinen Folgerungen
nicht aufgehoben, sondern ist gekommen, um es zur Voll-
endung zu fithren. Wir kénnen Religion und Leben (dazu

-gehort aber auch das kulturelle und soziale Leben) mnicht

so auseinanderreissen. Es ist nicht gleichgiiltig, auf wel-
¢hen «Ackerboden» der Same des Wortes Gottes fillt, wenn

-er aufgehen und Frucht bringen -soll. Warum bemiihen

gich die Missiondre in den Lindern der Primitiven so sehr
um die Hebung des Bildungsniveaus?. Auch protestanti-

-sche Kirchen wenden doch Riesensummen auf zur Gestal-

tung des Schulwesens in Indien und Afrika! Wenn.Gott
auch «aus Steinen Sohne :Abrahams erwecken kanny,.so
hat er doch den-gewshnlichen Weg selbst in anderer.Rich-
tung gezeigt.. Gewiss darf das Christentum mnicht an
tiberlebten Formen des kulturellen Lebens festhalten wol-
len, wenn neue und wahrhaft bessere Formen sich ankiin-
den. Aber bringt denn etwa der marxistische Kommunis-
mus eine Gesellschaftslehre, die ein tauglicheres Gefdss
fiir den christlichen Geist und das christliche Leben wire?
Ist micht diese ‘Gesellschaftslehre innerlichst geformt vom
materialistischen und gottesleugnerischen Ungeist? Erst
kiirzlich noch hat das sowjetische Lehrerblatt «Uchitel-

.skaja Gazetas> das Wort Kalining wieder eingescharft:

«Wir-betrachten Religion als einen Irrtum und wir kimp-
fen dagegen mit dem Mittel der Erziéhung.»
- Die Moskauer «Prawda» .aber brachte am 29. Juni- 1948

einen Leitartikel, in .dem.es 1. .a. heigst: «Die Partei, so
‘lehrt Genosse Stalin, ‘kann ‘gich nicht meutral verhalten

gegeniiber der Religion; sie fiihrt eine antireligiose Pro-
paganda gegen alle religidsen Vorurteile, weil sie fiiridie
Wissenschaft einsteht, die religiosen Vorurteile hingegen
.der - Wissenschaft widersprechen, weil jede Re*hgxon -der

- Wissenschaft widerspricht.s

Wir wollen gewiss den Fehler «wvermeiden, den Inhalt
unseres ‘Christentums “mit seinen’ zeitbedingten ‘Formen
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zu identifizieren. Aber es gibt Grundformen, die sich das

- Christentum din jahrhundertelangem Ringen geschaffen
- hat, die wir.nicht fiir wertlose Ersateprodukte und bil-

lige Legierungen vertauschen konnen, auch wenn diese

neuen Formen noch solaut propagiert werden. Irgendwie

bedingen sich Form und Inhalt gegenseitig. Erst recht
hat das protestantische Sich-Festlegen auf das «reines

. Wort und die protestantische Unsicherheit in Dutzenden

von Fragen moralischer Natur (Ehe, Staatsrecht) sich in
den letzten Jahrzehnten schlecht bewihrt. Die grandiose

. Binseitigkeit mag imponieren, iiberzeugen kann sie nicht,

und auf Christus berufen darf sie sich ebensowenig. Der

. Erléser-Gott widerspricht dem Schopfer-Gott nicht, son-

. streiten, dass die abendlandische Kultur trotz aller offen-

dern bringt durch sein Evangelium die Kraft, die wahre

Schépfungsordnung zu realisieren. Wer aber kénnte be-

sichtlichen . Mingel dem Bilde der gottgewollten Schop-

_fungsordnung besser entspricht, als das Chaos der neuen,

bolschewistischen «Weltordnung»? Dass darum auch der

,.Kampf fiir die abendiindische Kultur wnicht einen «Ver-

rat»> des Christentums bedeutet? Die «Verriter» miissen

offensichtlich in einem anderen Lager gesucht ‘werden.

2. Was sagt der Papst iiber die Bedeutung
des Privatrechtes?

Zu den schwerwiegenden Auseinandersetzungen, die
heute wegen des Privateigentums gefiithrt werden, hat sich

‘Papst. Pius XII. kiirzlich gedussert, als er eine Anzahl her-
-vorragender Vertreter des réomischen Internationalen Im-

. ptitutes fiir Vereinheitlichung des_Privatrechtes empfing

-~ (20. Mai).

- geben. Der Papst erklirte u. a. wortlich:
. das Prxvatmecht der Volker nicht zu vereinheitlichen trach- -

Die deutlichen und wegweisenden Worte des
Papstes verdienen es, dass wir sie hier ausfiihrlich wieder-
«Man konnte ja

. ten, wenn man nicht zuerst von der unleugbaren, iiberall

giilltigen Existenz dieses Rechts iherzeugt ware. Und wie

.. konnte man von seiner Existenz und allgemeinen Giiltig-
. keit iiberzeugt sein, wenn man nicht zugleich iiberzeugt
. wiare von der Notwendigkeit des Einflusses der mensch-

. lichen Persénlichkeit auf die vielfaltigen Beziehungen der

- Menschen untereinander, auch und besonders auf dem
- Gebiet der mmateriellen Giiter und ihres Gebrauchs? Nur

. wer .im Individuum nichts sieht als eine einfache Einheit, -

..die zu zahllosen anderen, ebenso anonymen Einheiten hin-

.zukommt, als das einfache Element einer amorphen Masse,
.eines Koriglomerates, das das Gegenteil jeglicher Gesell-

- schaft ist, kann sich der eitlen Tauschung hingeben, alle

‘Beziehungen unter den Menschen seien ausschliesslich auf

Grund des 6ffentlichen Rechts zu regeln. Ganz zu schwei-
gen davon, dass das offentliche Recht selber sich im glei-

. chen Augenblick auflost, wo die menschliche Person mit
- ihren Eigenschaften nicht mehr als der Ursprung und das

- Ziel des ganzen sozialen Lebens angesehen wird.» —

- «Diese Gedanken gelten insbesondere in den Fragen des

. .privaten Rechts, das sich auf das Eigentum bezieht..

Nur wer den Menschen die Wiirde der freien-Personlich-
keit abspricht, kann die Moglichkeit zugeben, dass das

- Recht auf Privateigentum (und folglich @auch das Privat-
- eigentum selber) durch irgend ein System von gesetz-

-~ lichen Viersicherungen oder Garantien des 6ffentlichen

- Rechts abgelost wird

.:.Gott- sei Dank sind wir noch
nicht so weit! Dennoch ist die Skrupellosigkeit, mit der

- heute unbestreitbare Privatrechte vergewaltigt werden,

Ty

-und zwar nicht nur durch das besondere Vorgehen gewis-

ser Volker, sondern auch bei internationalen Abmachun-
gen und einseitigen Interventionen, Grund genug, alle

; -berufenen Hiiter unserer Zivilisation zu alarmieren.»

3. Die okumenische Bewegung

Noch wenige Wochen trennen uns von der «Weltkir-
chenkonferenz in Amsterdam», die vom 22. August bis 4.
September tagen wird. So sehr die katholische Kirche
alle Bemiihungen um die Einheit der Christenheit begriisst
und férdern will, sowenig kann sie sich als gleichberech-
tigter Partner um den runden Tisch mit anderen Kirchen
setzen. Es wiirde dies ein Aufgeben ihres Anspruches sein,
die ganze Wahrheit stets verkiindet zu haben, und die all-
einige von Christus gestiftete Kirche zu sein. Trotzdem
ist es wichtig, die Bedeutung der Vollversammlung des
Oekumenischen Rates zu verstehen und einzuschitzen. In

~den «Etudes» (Juli-August 1948) erschien aus der Feder

von Pater Robert Rouquette (Paris) ein Artikel zu dieser
Frage. Den Schluss dieses Artikels hat auch der «QOeku-
menische Pressediensts (Nr.29) libernommen, was wir
wohl als teilweises Einverstindnis betrachten diirfen. Wir
selbst werden nach der Konferenz ausfithrlicher auf den
ganzen Fragenkomplex zu sprechen kommen. Diesmal
seien die Schlussfolgerungen von P. Rouquette hier wie-

" dergegeben ;

«Die 6kumenische Bewegung ist vorldufig »mcht im-
stande, eine Einheit des Glaubens und der Kirchenordnung
auch nur ungefiahr zu verwirklichen. Aber ein Kreis ihrer
leitenden .Persénlichkeiten weist mutig und ehrlich alle
leichten, auf Illusionen beruhenden Erfolge zuriick. Die
okumenische Bewegung ist keine Priformation der Una-
Sancta, sondern eine prophetische Stimme der Einheit,
die das Gewissen dafiir scharft, dass die Gemeinschaft
(der Christen) ausschliesslich in der Wahrheit Christi zu
suchen ist. Damit bewirkt sie nach und nach eine Trans-

 formation der Gesinnung, worin wir ein Wunder des Hei-

ligen Geistes erblicken diirfen... Hiiten wir uns wvor
einem billigen Enthusiasmus, der mehr schadet als niitzt,
wie der Generalsekretiar des Oekumenischen Rates, Dr.. W.
A. Visser't Hooft, betont hat. Denn die trennenden

" Schranken, die die Jahrhunderte bis zum Himmel auf-

gerichtet haben, lassen sich nicht in einigen Jahrzehnten
niederreissen. Unsere katholischen Publikationen, unsere

. Oktaven der Christlichen Einheit, wunser ‘irenischer

Wunsch nach Verstindigung und einem geistlichen Rin-
gen im Sinne des Wettbewerbs, verwirren nur zu oft ‘die
Geister und stellen die uniiberwindlichen Schwierigkeiten,
die ‘Machtlosigkeit der okumenischen Bewegung, ihren
immer noch zu #usserlichen Charakter in den Schatten.
Das ist eine verkehrte Irenik. Wir wollen unsere Klarsicht .
behalten, nach dem Beispiel der fithrenden Personlichkei-
ten der okumenischen Bewegung, und wir wollen unseren
Glauben an die Kraft des Heiligen Geistes, unser Hoffen
auf die Realisierung der verborgenen Absichten Christi
lebendig erhalten und der Vorsehung nicht vorgreifen.
Hingegen wollen wir ruhig und leidenschaftslos das oku-
menische Anliegen in seiner ganzen Tragweite ermessen,
ihm seinen genauen Platz anweisen, den wesentlichen Ge-
boten des Evangeliums gegeniiber im Leben jedes Einzel-
nen von-uns treu zu sein versuchen und nicht aufhéren,

.in der tkumenischen Bewegung eine der gréssten Gege-

benheiten der Geistesgeschichte seit der Aufspaltung der
Christenheit zu erblicken.»

4. Ein weiteres Pamphlet von Schmid-Ammann

«Etwas bleibt immer hingen», so mochte man sagen,
wenn man an die emsige Tatigkeit denkt, mit der ein
Arthur Frey und ein Schmid-Ammann sich bemiihen, dem
Volk das Gespenst des «Politischen Katholizismus».an die
Wiand zu malen. Aber langsam dimmert es in allen Krei-
een und ansténdige-Menschen distanzieren sich von ge-
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wissen unappetitlichen Schriften, die in billigen Massen-
auflagen verbreitet werden. Zur neuen Schrift von
Schmid-Ammann «Der Freiheitskampf der neuen Zeit»
schreibt ein Protestant, Redaktor Diirrenmatt, in den
Basler Nachrichten vom 19.Juni (Nr.255) folgendes:
«Es ist an und fiir sich verdichtig, wenn ein Buch, das
‘behauptet, geschichtliche Wahrheit zu bieten, vom Ver-
fasser eine Reportage genannt wird, Unter Reportage ver-
steht man eine moderne, aufgelockerte Form der Bericht-
" erstattung iiber irgendwelche Ereignisse der Gegenwart.
Geschichte kann man, sofern man damit eine wissenschaft-
liche Absicht verbindet, nie als Reportage behandeln. Oder
man tut das dann eben so, wie es unser Verfasser getan
hat, indem man die Quellen véllig einseitig und willkiir-
lich zusammenstellt, sie aber als die «Stimme der Zeit»,
die man zu schildern behauptet, dem Leser -vorsetzt und
ihm damit einen verzerrten Sachverhalt bietet. Schmxd—
Ammann schrieb eine Geschichte des Bundesstaates in
den letzten hundert Jahren von zwei, bei ihm zum Dogma
gewordenen Vorurteilen heraus: erstens aus einem Ka-
tholikenhass heraus, den man in der Seelenkunde
als Komplex bezeichnet, und zweitens aus der Vorstellung
heraus, die moderne Schweiz werde von einem dunklen
Kliingel von Kapitalisten beherrscht, die iiberall heimlich
und unheimlich, verhindern wiirden, dass das wahre Licht
des Volkes, wie es einzig und allein bei den ,Bauern und
Arbeitern’, den Gewerkschaften und den Konsumvereinen
leuchte, endlich zum Durchbruch kidme. Auf solchen ,gei-
stigen Grundlagen’ hat unser Verfasser ein Buch zusam-
mengeschrieben, das als ein zu lang geratenes, aber iibles
Pamphlet bezeichnet werden darf. Es gibt und es hat zu
allen Zeiten politische Pamphlete gegeben, die einseitig
und ungerecht, aber trotzdem geistig. spriihend und auf-
withlend waren. Dieser langweiligen Sammlung- ausgewei-

teter Leitartikel aber, geschrieben ohne Geist und ohne

Ueberlegenheit, gespickt mit abgedroschenen Gemeinplat-
zen, getragen von pharisiischer Gesinnung,
kann man nicht einmal den Titel des gefidhrlichen Pam-
phletes zusprechen. Schaden kann.das Buch nur bei Sektie-
rern. Aber dort ist ohnehin Hopfen und Malz verloren.
Jedenfalls aber wird darin, mit biederminnlichem Ton,
Geschichtsschreibung mit den - Prozessmethoden
der Volksdemokratien betrichen. Nur wer in
diesem Spittel krank ist, wird seine Freude an dieser
Schrift haben!» i

" Wenn Schmid-Ammann die-Tatigkeit der katholischen
Aktion als «politischen Katholizismus» bezeichnet, als was
"muss man dann seine Schriften bezeichnen?

5. Um das Erbe von Leonhard Ragaz

Im Dezember 1945 war Leonhard Ragaz gestorben. Wir
hatten damals seiner Person und seinem Werk aine aus-
fithrliche Besprechung gewidmet (Apologet. Blitter 1946
Nr.2). Trotz seiner personlichen Grosse und ehrlichen
Absicht war er zeitlebens ein Einsamer geblieben, keiner
Richtung und Partei verschrieben, in keiner Kirche hei-
misch und geborgen. Dabei war er zutiefst religios, sozial
und auf lebendige Entwicklung bedacht. Nur ein kleines
‘Griipplein Gleichgesinnter hat er um sich geschart, meist
religiése Sozialisten und Pazifisten. In den «Neuen We-

gen» hatte diese Gruppe ihr Organ geschaffen, das weit
iiber die engere Anhingerschaft hinaus. Achtung und Be-
achtung erworben hatte. Heute ist auch dieses Erbe von
. Ragaz in Gefahr verloren zu gehen. Seit lingerer Zeit
schon ging der Riss mitten durch jedes Heft dieser Zeit-
schrift hindurch, Der Verfasser-der «Weltrundschau», Dr.
H. Kramer, war immer stirker und offener fiir die ruesi-

sche Politik eingetreten, selbst nach den Februarereignis-

[

sen in der Tschechei hatte er alle Schuld auf -Seiten-des -
«amerikanischen Kapitalismus» gesucht, und-den wahren
Forschritt von den Ostdemokratien und dem iiberzeugten
Kommunismus erwartet. Pfr. Trautvetter fiihlte sich des-
halb, in jedem .Hefte verpflichtet, eine klare Trennungs-
linie zwischen den Auffassungen Kramers und seinen per-
sonlichen zu ziehen, er hat dies mutig wund ohne enge
Kleinlichkeit getan. Aber auf die Dauer war s ein.unhalt-

_barer Zustand. Die Jahresversammlung der «Freunde der

Neuen Wege» hat sich schliesslich nach heftiger Debatte
fiir Dr. Kramer gegen Pfr. Trautvetter ‘entschieden. So
hat Trautvetter, den L.Ragaz einst ausdriicklich zum
Nachfolger fiir die «Neuen Wege» gewiinscht hatte, sei-
nen Abschied nehmen miissen. Mit ihm traten aber ‘auch
zuriick aus dem Vorstand: Frau- Clara Ragaz, die sich
dagegen verwahrte, dass immer wieder der Namg¢ ihres
Mannes zur Rechtfertigung von Dingen missbraucht wer-
de, die dieser bestimmt ablehnen und werurteilen wiirde.
Ebenso dusserte sich Frl. Ragaz, die Sekretirin der Ver-
einigung, dass sie den Entscheid als eine ihrem .Vater
angetane Schmach empfinde... und auch der busherlge
Prisident, Pfr, LeJeune trat aus der Vereinigung-aus. Es
erfiillt sich somit ein interessantes Schicksal. "Was leiden-
schaftliche Idealisten manchmal wereinigen zu konnen
glauben, was sie vielleicht persénlich auch in einmaliger
Synthese erreichen, das zerbricht und fillt auseinander
in den Hénden der Nachfolger und vor konkreten, ent-
scheidungsfordernden Situationen. Christentum und Mar-.:
xismus mégen viele Beniihrungspunkte aufweisen: zutiefst
stehen sie in einem unléslichen Gegensatz, an dem sich die
Geister scheiden miissen. Die heublge Welt fordert ‘diese

" Scheidung.

j bcscher Weu'lwngress
Juni 1948. R‘esoluti'on' b"etreffénd‘ Deutschland.

Die zweite Tagung des Jiidischen We]tkogresses, die
am 27. Juni 1948 in Montreux zusammengetreten ist, )
indem sie an die furchtbaren und unwmen«schlhchen Lei-
den und Verfolgungen ermnert die Deutschland urnd das’
deutsche Volk iiber die Welt 'und im besonderen iiber die
Juden von Europa. gebracht haben, und die, zur Folge
hatten, das 6 Millionen Juden. getbtet und die méisten von
denjenigen, die -diesem 'Schicksal .dank dem Sieg der. Alli-
ierten entronnen sind, entwurzelt und ‘helmatlos gerworden

sind;
indem sie an die’ antxsemlrtlsche Propaganda erinnert,
mit der Deutschland und das deutsche Volk d1e ganze

. Welt iiberzogen haben;

im Bewusstsein des unermesslichen ma;terxe]ylen Scha-
dens, den Deutschland und das deutsche Volk der eufropal-'
schen Judenheit zugefiigt haben;

im Bewusstsein. der gegenwirtigen Gelstesverfassung
des deutschen Volkes, das keine Anzeichen einer Reue fiir
seine Migsetaten erkennen lidsst, des Fehlens eines jeden
Waunsches, sich zur Demokratie zu bekennen und eine frei-
heitliebende Nation zu werden, und des Fortbestehens des
Antisemitismus;

bekriftigt die Resolutmnen die der J uwdlsche Weltkon-

" gress-frither bereits in ‘bezug auf Deutschland angenom-
. men hat, und im besonderen den Entschluss des jiidischen

Volkes, niemals mehr auf dem blutbeflecktenr Boden
Deutschlands:zu leben;

spricht seine tiefe Besorgnis uber den. Mlsserfolg des
alliierten Programms der Denazifizierung wie auch iiber
die Tatsache aus, dass aktive Nazig und andere Mitarbei-
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ter der nationalsozialistischen Bewegung wichtige Posteﬁ

“im politischen und wirtschaftlichen Leben des Landes s0- '

wie in der Justizverwaltung ‘erhalten haben;

ruft die allilerten Nationen und im besonderen die
Grossmichte auf, in jede Regelung des deutschen Prob-
lems, . die” sie vornehmen, sei sie voriibergehender - oder
dauernder Natur, die nachstehenden Bestimmungen zu
" Qunsten des jiidischen Vo‘lkes und der Juden aufzu-
"Nehmen:

a) Anerkennung der Schuld Deutschlafnds an der belsplel-
losen Tragédie, die nach der Machtergreifung der Na-
zis in Deutschland iiber die Juden hereingebrochen ist;

Reparationszahlungen von .Seiten Deutschlands zu
Gunsten der entwurzelten Juden zum Zwecke ihrer
Rehabilitation und ihrer Neuansiedlung, din erster
Reihe in Paldstina; _

vollige Wiederherstellung der wirtschaftlichen Rechte
der Juden in und aus Deutschland, insofern dies nicht
bereits durch die Alliierten durchgefithrt worden ist.
Insofern eine Wiedergutmachung unméglich oder un-
zweckmaissig ist, soll an.ihrer iStelle voller Schaden-
. ersatz geleistet werden. Die Ausfuhr von Eigentum
" oder Schadenersatz, die unter diese Bestimmung fal-
len, soll erleichtert und beschleunigt werden;

Herren- und erbloses jitdisches Vermogen soll, insofern
dies nicht bereits geschehen ist, einer repriasentativen
jiidischen Organisation der Juden in- und ausserhalb
Deutschlands zugeteilt und fiir die Rehabilitation und
Neuansiedlung von Juden in den Lindern, wo die
Opfer wohnen, und in Israel verwendet werden.

"e¢) Es soll den ‘Auswirkungen abgeholfen werden, die der
Misserfolg -der Denazifizierung und Sauberung
Deutschlands gezeitigt hat.

Es sollen, soweit dies noch nicht geschehen ist, alle
diskriminatorischen Gesetzesbestimmungen waufgeho-
ben und Vorkehrungen getroffen werden, um die Ein-
fithrung solcher Gesetze und Praktiken wie auch anti-
semitischer Lehren und Praktiken in der Zukunft aus-
zuschliessen. - Niemand soll wegen der Verletzung ir-
gend eines Gesetzes, das aus solchen Erwigungen :auf-
gehoben werden soll, verfolgt werden.

Deutschland miisste seine besondere Verantwortlich-
keit gegeniiber den heimatlosen Juden anerkennen, die
‘heute innerhalb seiner Grenzen leben oder die in der
Zukunft dorthin kommen sollten. Es miisste fiir ihren
TUnterhalt verantwortlich und verpflichtet sein, sie mit
den fiir ihre wirtschaftliche Rehabilitation notwen-
digen Mitteln im Ausmass, als dies noch nicht durch
die Alliierten oder die IRO geschehen ist, zu versehen.
Der gesetzliche Status der Juden und dhrer Gemein-
schaften soll international gewihrleistet werden.

Die Erfiillung der vorstehenden Bestimmungen soll
unter strenge internationale Kontrolle und unter die
‘Aufsicht der zustan-dugen alliierten Behorden gestellt
werden

er fordenn dass in den Friedensvertrigen mit
: Deutschland Gebiete, die von Deutschland abgetrennt wor-
den sind und in denen heute eine betrichtliche Anzahl von
Juden mund andern Opfern des Nazismus und der Rassen-
verfolgung leben, nlcht an Deutschland zuriickgegeben
- werden.
Wir betrachten jeden Versuch, den deutschen Staat
- alg eine wirtschaftliche und politische und daher unver-
meidlich auch als militdrische Macht wiederherzustellen,
als eine Bedrohung der jiidischen Sicherhieit und des Welt-
friedens, 80 lange keine geniigenden Beweise fiir seine Fi-
- higkeit oder seinen Willen, den Interessen des’ Fruedens
-:und der Demokratie zu dienen, vorliegen. -

b

c)

Q)

£)

~—

g

“h)

i)

’Buchbe's‘pi'ediun‘gen‘

Hugo Rahner, lgnatms von Loyola und das geschlchtlxche Wer-
den seiner Frommigkeit. Graz -Salzburg, Verlag Anton Pu-stet.
125 S. 13 Schilling.” '

Die erste Auilage dieses Buches ist bereits ausverkadift, eine
zweite wird derzeit vorbereitet. Das zeigt, dass fiir die Frage-
stellung, um die es dem eigenartigen hagiographischen Versuch
geht, lebendiges Interesse vorhanden ist. Im Vorwort sagt der
Verfasser: «Das Ziel dieses Buches steht im Dienst «der Deutung
jenes tiefen Wortes, das der Heilige Vater Pius XII. in seinem
Rundschreiben iiber den Mystischen Leib Christi ausgesprochen
hat: ,Es geniigt nicht, diesen mystischen Leib nur insoweit zu
lieben, als er durch sein gottliches Haupt und seine himmlischen
Gtieder sich auszeichnet. Wir miissen ihm auch in der sterblichen
Erscheinung unseres Fleisches unsere tatkréftige Liebe schenken’.
Man hat diese Haltung- seit Ignatius von Loyola das ,Sentire
cum Ecclesia’ genannt. .. diese Haltung ist so alt wie die  Kir-

- che selbst. Und so will unser Buch eine Darsteliung bieten, wie

sich Grundziige und Geschichte dieser Dienstgesinnung in der
Kirche entfaltet haben» (S. 6).. So wird im ersten wnd zweiten
Teil, mit Hilfe aller Ergebnisse der neuesten Ignatiusforschung,
gezeigt, wie sich die Frommigkeit des Heiligen formt aus den
Bedingungen seiner Umwelt und aus seinen Berithrungen mit der
Tradition. Im dritten und wesentlichen Teil des Buches wagt
der Verfasser den Versuch einer sozusagen metahistorischen Ge-
schichte der kirchlichen Gesinnung. Vom lIgnatius der Urkirche
angefangen, iiber Basilius, Augustinus, Benedikt bis zu Catarina
und Bernardin von Siena wird an diesen «Ménnern der Kirche»
gezeigt, wie sie ihren Herrn und Gott gefunden «nicht in einer
seligen Einsamkeit der Innerlichkeit, sondern auf dem Kampfi-
platz der tausend Sorgen um die Kirche: und an dieser, ,Sorge
fiir alle Kirchen’ (2. Kor. 11, 28) entscheidet sich fiir sie die

- Echtheit alles Geistess (S, 79). In diese Zusammenhinge haben

wir Ignatius und sein Werk in «der bisherigen Literatur noch
nie gestellt gesehen. Seine Exerzitien mit dem Kernstiick der
Regeln zur Gemsterscheudmn‘g und zur Kirchengesinnung werden
aut einmal wie neu, seine Ordensgriindung wird erkemnbarer in

" thren verborgensten-Quellkriften. Und .es wird ein Weg gewieseti

zur historisch und aszetisch gerechten Beurteilung dieses loyoli-
schen Lebenswerkes, vor dem weder unbesonnene Liebe noch

unbesonnene Ablehnung bestehen kénnen.

Zwei neuen Psalmenbiicher: 1. Die Psalmen, ins Deutsche iiber-
setzt von Claus Schedl, Herder, Wien, 1946; 2. Buch der
Psalmen, in-deutscher Sprache von Carl Joh Perf, Styria,
Steirische Verlagsanstalt, Graz-Wien, 1947.

Beide Werke bieten eine vortreffliche deutsche Uebersetzung.
Sie sind beide geeignet, Priestern wie Laien die Psalmen n&her
zu bringen. Die Uebersetzung von Sched! ist eher noch fliissiger
im Rhythmus, auch scheint er an verschiedenen Stellen, wo mehr
als ein deutsches Wort fiir das entsprechende lateinische’ gewihlt
wenden kann, den treffenderen deutschen Ausdruck.gewihit zu
haben. Die Alusg-albe von Perl enthilt zudem auch die vem pépst-
lichen Bibelinstitut in Rom wihrend des zweiten Weltkrieges
herausgegebene neue lateinische Uebersetzung. Beide Biicher
mochten wir Priestern und Laien sehr empfelilen.

Sir Stafford Cripps, Christliche Demokratie. .

110 Seiten.
Die Schrift enthilt eine Reihe von Vortrégen, die der Verfas-

Europa-Verlag:

“ser im Laufe des letzten Kriegsjahres in verschiedenen Stidten

Englands getialten hat. Aus dem Ganzen spricht ein ernstes und
ehrliches Ethos. Trotadem konnen wir den Inhalt der Schrift
nicht bejahen. Das Christentum, das darin vertreten wird, ist re-
ligioser Sozialismus. Die Demokratie wird als die allein-christ-.
liche Staatsform hingestellt und beinahe mit dem Christentum in

- eins gesetzt. Die Blickrichtung ist diesseitig und innerhalb des

Diesseits einseitig sozial. Die Heilsfrage scheidet sozusagen aus.
Der Katholizismus hat zum Thema «Christliche Demokratie»
viel 'Wesentlicheres zu sagen.

Apologstisches Institut des Schweizerischen kaihol-ichen Volks.
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